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1. EL Dios FILOLOGO

A lo largo de la historia, los hombres atribuyeron a sus dioses las formas y
los poderes de animales, de padres, de arquitectos, de fenémenos celestes o
de sabios de barba blanca y larga. Benito Arias Moniano, para figurar a un
Dios simultineamente hebreo y cristiano en el Anima de su Opus Magnum,
el Liber generationis et regenerationis Adam, sive De bistoria generis humant,
imaginé un Dios fil6logo, ocupado en crear lenguajes y dejar claves para su
interpretacién; un Dios atento a la comunicacion v con la obsesion de ser co-
crectamente entendido. Este Dios acudié a la palabra y su escritura para que
sus mensajes permanecieran inalterados a través de los tiempos y a salvo de
la incuria de Ios copistas o la negligencia de los lectores poco avezados. Pero
para ello hacian falta un interlocutor y un lenguaje: y Dios hizo al hombre y,
con él, creé una lengua que permitiera la comunicacién entre ambos. Con este
instrumento, no sélo cabria la interlocucién entre el Creador vy la criatura, se-
falada entre las demds precisamente por esta condicion intelectual y espiri-
tual, sino que el hombre dispondria de un medic seguro y certero para Com-
prender los mensajes divinos.

Al tratar de la naturaleza divina, Arias Montano sefialé el nombre de Dios
~Ja palabra que lo designa- como uno de sus atributos fundamentales y como
via de su manifestacion a los hombres:

Aquella singularidad diving, aundgue su naturaleza supera con una diferen-
cia infinita la agudeza de la mente bumana, y mds ain su capacidad verbal,
quiso, no obstante, manifestarse espontdneamente a aquellos bombres, basta don-
de fueva conveniente bacerlo, no s6lo para darse a conocer, sino para insinuar-
se, o por mejor decir, comunicarse (lo cual se esiima como un bengficio fmpor-

tantisimo), y se acomods al lenguaje bumano y se dejo significar, mds que defi-
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#nir, con nombres precisos, cosa que los projelas suelen recordar, entre otras mu-
chas cosas, para alabanza de la generosidad y misericordia divina’

Cuenta Platén en su Fedro, que el rey egipcio Thamus, ante €] invento de
las letras v la escritura que el ingenioso dios Teuth le presentd como “firmaco
de la memoria v la sabidurfa”, mostrd gravemente su desconfianza, porque,
segin €l, “es olvido lo que producirin en las almas de quienes las aprendan,
al descuidar la memoria, ya que, filndose de lo escrito, llegarin al recuerdo
desde fuera, a través de los caracteres ajenos, no desde dentro, desde ellos
mismos y por si mismos™. Por contra, el Dios de Israel no sélo adopto el len-
guaje como modo de comunicacién, sino que inventd la escritura para que el
hombre alcanzara el verdadero conocimiento v salvaguardara la exactitud de
las disposiciones divinas. Ahondando en esta imagen, Arias Momntano no tuvo
inconveniente en presentar a Dios mismo como escriba de su Ley:

Para que nadie excusara d su olvidadiza memoria de los mandamienios pro-
nunciados y oidos por todos, en los que se encerraba la esencia de lo que se de-
bia procurar y de lo que se debia evitar, ni trastornara el sentido y el orden de
alguna parte por atrevimiento o ignorancia, 0 lo invirtiera de algiin modo, estos
mismos principios de las leyes que babian sido dados a conocer piblicamente,
fueron grabados en dos pares de tablas de piedra; el primer par fite becho y gra-
bado primero por la mano diving; el otro, preparado por Moisés, pero grabado
por el dedo de Dios?

La escritura, que luego se convertird en Escritura y en Testamento, se pre-
seniaba en Arias Montano como un signo externo, como un instrumento del
pacto entre Dios v el hombre. la preocupacién de Dios por la conservacion
de su pacto le ileva a verterlo en un lenguaje comprensible para las capacida-
des humanas y a cifratlo en la escritura. Y este hecho se deviene en capital
para la humanidad, cuya misién serd ahora descifrar, comprender y aplicar la

palabra de Dios, “no sélo pronunciada, sino grabada en tablas y escrita en

papiro”™.

Arias Montano otorgé a la palabra de Dios el poder de crear, de materiali-
zar lo verbal, es decir, de que la palabra misma se convirtiera en el objeto
dicho. Asi, al comentar los versiculos 20-23 del capitulo primero del Génesis y

1. Liber generationis et regenerationis Adam, sive de historia generis humani, Amberes, Ex
Officina Plantiniana, 1593, pag. 13. “Ipsa illa divina singularitas, quamquam natura sua humanae
mentis aciem, nedum sermonis vim, infinito superet intervallo; tamen sese hominibus ipsis, quoad
id fieri expediret, non modo cognoscendam, sed insinuandam; immo {quod amplissimum benefi-
cium censetur) communicandam uliro praebere voluit, € sermoni accommodavit hominum, et certis
nominibus significandam potius quam definiendam permisit, id quod ad divinae beneficentiae et
misericordiae laudem, inter alia plurima, commemorare solent Vates”™. El niimero de pdgina hace
referencia a 1a edicion latina. En adelante, solo se reproducen los textos latinos del Liber genera-
Honis et vegenerationis Adam que, por su interés terminolégico, se considere convenienie que
acompaiien a la traduecion.

2. Pedro 275a. Trad. de Emilio Lledd, Madrid, Gredos, 1586,

3. Liber gentevationis et vegenerationis Adam, ed. cit., pig. 219.

4. 1bid., pag. 200.
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acudiendo a un recurso tipico en su estilo,.los incisos entre paréntesis, anota
al margen de la intervencion divina: "Hoc est, procreationis ac propagationis
facultatem ac felicitatem verbi virtute tribuit™, ¥ lo cierto es que hasta el autor
del tratado Sobre lo sublime se sintié fascinado por la fuerza de ese texto bi-
blico v apuntd en su obra:

FEfecto similar consiguio el Legislador de los judios, bombre por supuesto 7o
corriente: habia concebido, en toda su dignidad, el poder de Dios y supo expre-
sarlo escribiendo en el umbral mismo de sus Leyes: “Difo Dios”. JOué dijo’: “Sea
la luz, y Ia luz fue; sea la tierra, y la tierra Jueb

Pero lo que en el Pseudo Longino —como injerencia heleno-judia o no—
era un simple acierto literatio o estético, para Montano s¢ trataba de una ma-
nifestacién misteriosa del poder de la palabra de Dios. No otro €5 el sentido
de los versos inciales del evangelio de san Juan: “In principio erat Verbum, et
Verbum erat Deum, et Deus erat Verbum”. De ese modo, la obligacion que
Montano sefialé para el hombre de conocerse a sf mismo y conocer el mundo
para asi conocer a Dios s€ converlia en un desentrafiamiento del Logos, del
Verbum de san Juan, de los sentidos sagrados del verbo divino. La palabra de
Dios aparece como un sendero en el que puede seguirse la revelacién, y la
misioén del hombre es conocerla y cumplirla:

Y dado que todo este argumento y desarvollo, que en lativ solemos lamar
LEX y en griego NOMOS, no sélo transmitia las reglas y los precepios pard levar
una vida con rectitud, sino que explicaba toda la bistoria del género bumano y
de su condicion desde el comienzo del mundo, recibic el nombre de THORAH,
es decir, doctring, que le puso Dios en su lengua, o sed, en aquella originaria en
la que fueron revelados sobre todo los misterios sagrados’.

No sélo la ley dictada por Dios, la designacion y el conocimiento de Dios
mismo estd condicionado por el lenguaje sagrado. Al inicio del Liber genera-
tionis et regenerationis Adam, en el capitulo cuarto del primer libro, Montano
se detiene a tratar “De los nombres de Dios”, y no lo hace de un medo enadi-
to o devoto, como lo hiciera maese Martin Navarro, autor de un Tratado del
santisimo nombre de Jestis®, o como diez anos antes, en 1583, habia hecho
fray Luis de Le6n en De los nombres de Cristo. Arias Montano, con voluntad
filol6gica, va enumerando los nueve nombres que Dios recibe en la Escritura:
HVH, FHIN, TSEBAOTH, FLOHA, ELOHIM, ADONAL SADAL EL, 1an. De los dos primeros
informa que “ad unius verbi originem referuntur™ y apunta que son los dni-

cos con que Dios se designa a si mismo: “ut duo tantum a Numine primum

5. [bid, pag. 28. “Esto es, con el poder de la palabra les otorgs s faculiad y 12 felicidad de
procrearse y propagarse’”. )

6. Anénimor [ept Dyovg. Sobre lo sublime; ed. y wad. de josé Alsina Clota; Barcelona, Bos-
ch, 1977, pdg. 99. :

7. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pag. 206. ‘

8. Cfr. Bataillon, Marcel: Erasmo y Espaiia, Madrid, EC.E. 1979, pig. 85.

9. Ither gemerationis el regensrationts Adam, ed. cit., pig. 14. “Se retrotraen & a etimologia
de un solo vocablo™.
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pronuntiata indicet consonantibus, elementis quaternis constantia”®. Los otros
nombres se dividen entre los que han sido utilizados por los profetas y los
admitidos en la lengua comin. No deja de ser significativa esta insistencia de
Montano en los nombres de Dios, en sus clasificaciones y en sus claves nu-
méricas, pues todavia entre los libros que, a su mmuerte, dond a la Biblioteca
del Real Monasterio de San Lorenzo de El Escorial, se encontraba un “libro en
4° que habla sobre los nombres de dios. Al modo de los cabalistas™. Sea por
esta fiente 6 no, Arias Montano insistio en subrayar la necesidad de tratar de
esta cuestion de los nombres divinos acudiendo a ia lengua original por ser la
Ginica adecuada para referirse a Dios, como fuente de la verdadera sabiduria.
Asi, dice de los cananeos que consérvaban la mas antigua y la mds rica de
todas las lenguas, €l hebreo, gracias a la cual eran considerados los més sa-
bios en las disciplinas humanas y en el conocimiento de la naturaleza'. -

Fl caracter sagrado de la lengua hebrea afectaba tanto a la fonética, como
a la gramdtica, a la densidad significativa de las palabras y hasta de cada letra
por separado, que las demas lenguas se esforzaban inttilmente en reflejar. Un
curioso ejemplo de este reflejo lo encontramos cuando se explica la creacion
del mundo desde una materia solida, denominada en hebreo arets:

cambic el nombre @ «arets,, el cual, conservando fuerza masculina, reclama
que se le atribuya eficacia y poderio, resistencia e inmobilidad y firmeza, y se
arroga, sobre todo, fecundidad. Parece que los latinos, con «errds, 1o s6lo se es-
Jforzaron por traducir esle nombre, sino también por remedario, cambiando un
poco las letras de posicion y pronunciacion.

Esa misma profundidad de contepidos, que surge por una relacién moti-
vada no sélo entre significante v significado, sino también entre el nombre y
la cosa, alcanza a los nombres de Dios o de la tierra, pero también a los de
personajes biblicos, como Cain, Abel, Abram o Abraham. No fue Montano el

10, Thid,, pag. 14. "Los dos Gnicos pronunciados por la Divinidad son los que constan de
cuatro letras consonantes”. La adecuada traducciSn latina que Montano sefiala para ambos térmi-
nos es “Erit” y “Ero”, esto es, “Serd” y “Seré”, aunque indica que “no se corresponden con éstas
con pleno significado”. Para una aprogimacion terminoldgica al problema de la denominacion de
Dios en Arias Moniano, wid. Charlo Brea, Luis: “El poema De divinorum nominunt usu et tnier-
pretatione de Benito Arias Montano®, Euphrosyne, 23 (1595), pégs. 319-331.

11. Rodriguez Mofino, A “La biblioteca de Beniio Arias Montano. Noticias y documentos
para su reconstitucion (1548-1508)", Revista de Estidios Exiremerios, 22 {1928), pag. 592. Se en-
cuentra entre una coleccion de libros hebreos v caldeos que Arias Montano debi6 ir recopilando
a lo largo de su vida y de la que no se deshizo hasta después de su muerte.

12. Cfr. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pig. 195.

13. Cfr. ibid, pig. 26. En el capiulo Ixiii, “De reram compositarum prima ratione el sermo-
nis observatione”, del tratado Josgph, sive De Arcans. Sermone {Amberes, Ex Officina Plantiniana,
1571, fol. 59), que formaba parte del Apparatus de la Biblia Regia, se repite la misma formula de
conexion etimolégica entre el hebreo y el latin: “... pro quo verbo latini Interpretes terraim ver-
tunt nomine etiam iisdem constantem. Idem enim est ‘aretz’ expunclo z €X duplici litera y quod
“tera’ inverso mado pronpuntiatum”.

14. Cain, segin la simbologia montaniana, significa “varén singular”, mientras que el nom-
bre de Abel quiere decir “afliccién” o “muerte”. Por su parte, Abram, anies de adoptar el aombre
de Abraham, queria decir “padre sublime”. Cfr. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit,,
pégs. 153 y 154.
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primero entre los humanistas europeos en defender esta postuid que conside-
raba el conocimiento del hebreo como elemento clave para cualquier otra cien-
cia y, en especial, para las cosas divinas. Giovanni Pico della Mirandola, cuyos
Opera omnid conservo Montano a lo largo de toda su vida®™, realizé afirma-
ciones similares en sus Conclusiones philosopbicae, cabalisticae et theologicae
sive these DCCCC de 1486. Entre las conclusiones paraddjicas, en la quincua-
gésima quinta 2firma: “Qui ordinem hebraicae linguae profunde et radicaliter
tenuerit, atque illum propottionaliter in scientiis servare noverit, cuiuscumque
scibilis perfecte inveniendi normam &t regulam habebit”. En una idea similar
insiste Pico en sus conclusiones filosdficas: “Si qua lingua prima ¢t non casua-
lis, illam esse hebraicam multis patet contecturis™®.

La preeminencia del hebreo vy de su capacidad significativa respecto a las
otras lenguas se debe, segin Arias Montano, a su origen sagrado. Como afir-
ma sin duda ni titubeo, el hebreo es la lengua de Dios. Las demds lenguas
son un fruto convencional ¥ artificioso de las comunidades humanas, mientras
que la hebrea es creacién de la voluntad divina tanto en sus signos orales,
como en los escritos:

Y para este estudio se debe tomar en consideracion a esta lengua original,
de la cual como confirmaremos en s debido lugar, bicieron uso los primeros
hombres y con la cual basta la propia divinidad bablé a los hombres; todas las
demds, en cambio, aungue cullisimas, surgidas por consenso e invencion de los
hombres, mds que por alguna ley y plan singular de Dios, vinieron d suplantar-
la. Asi pues, aquella lengua, que bace ya tiempo alcanzo entre los sabios y pia-
dosos que se la Hamara especialmente lengua sagrada,...”

Como ya hemos visto afirmar a Pico, Montano dio al hebreo el cardcter de
lengua primera y original ideada por Dios para su interfocucion con el género
humano. Sobre este argumento construyd todo un sistema de interpretacion
biblica basado en una absoluta concentracion en la lengua hebrea, puesto que
en esta lengua se formula directa y materialmente el mensaje divino. El mode-
16 de exégesis montaniana parte de este supucsto teologico, se remonta a la
gramitica de Johannes Reuchlin, De rudimentis Haebraicis de 1506, v a los
estudios trilingiies de Alcala, y enlaza con la obra de Santes Pagnino o de Se-
bastian Miinster. E] objetivo altimo era investigar y cOnocer la palabra de Dios
desde su literalidad, para luego, eso si, ponerla en practica.

15. En una lista de sus libros hecha por el propio Montane €n 1548 aparecen “Las obras de
Pico Miraridula”, que Rodiiguez Mofiino identifica con la edicién de Luis Marzal, Ioannes Pici Mi-
randulae opera omnia (Roma, 1508). Todavia en otra “Memoria de los libros que tengo” de 1553
aparece un “Pucis (sic) Mirandul.”; ¥ de nuevo en un listado de libros enviado por Montano des-
de Flandes en 1569 vuelven a apargcer unds “Pici Mirandulami opera®. Cfr. Rodriguez Mofiino, A.:
art. cit, pigs. 567, 582 y 585.

16. Conclusiones sive these DCCCG; introduction et notes de B. Kieskowski; Ginebra, Librai-
tie Droz, 1973, “Quien estuviere en posesion profunda y completa del sistema de la lengua he-
brea, y supiese guardario adecuadamente en las ciencias, tendrd una norma y una regla para lle-
gar al perfecto conocimiento de cualquier cosa cognoscible”. “Si hay alguna lengua primera ¥
necesaria, por numesosos indicios €5 evidente que se trata de la hebrea”

17. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pag. 13.

17
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Frente a la defensa de la licitud del uso del hebreo en los estudios bibli-
cos se levantaron voces Como la de Ledn de Castro o Guillermo Lindano, mo-
tivadas por convicciones tradicionalistas 0 por METos intereses personales. Lin-
dano, por ejemplo, en una carta dirigida a Juan Harlemio en 1575 veia peli-
grar Ia “veritas apostolica et ecclesiastica” ante aquella “novitia ista Hebraica”
y acusaba a hebreos y griegos de alterar voluntariamente sus codices con el
s6lo fin de denostar a la Santa Madre Iglesia, Catolica, €s0 sf?®. Y ain asi se
equivocaba, pues oOlros “novi”, como Erasmo o el propio Latero, también ha-
bian tenido reparos antijudaizantes contra los que preferfan las fuentes rabini-
cas a 14 tradicion patristica:

When Christigns turned o a concenirated stidy of the Hebrew —apunta Ge-
rald Hobbs—, they perforce dretw upon the only significant source for the explica-
tion of that material -the rich of Jewish exegesis and philology. This consequence,
as logical and inevitable as it seems 10 us, was far from pleasing even 1o some
Hebraists. What comes as a traditional descriptive term for literal exegesis -the
Jewish sense- in a Melanchton can be an ouipouring of hostility against the peri-
lous encroachment of the fews in Luler or Richard of LeMans: “You destroy all
credibility in your translation, when you prefer 1o abandon the apostle rather
than your rabbis... This 15 Jjudaizing””

Inchuso defensores de posturas mas abiertas respecto al hebreo, como el
padre Mariana, s¢ quejaban de que Montano hubiese “hecho tanto caso de
libros de hebreos y tan poco de lo que los santos vy olros auctores nuestros™.
sélo los mis allegados al biblista defendieron posturas similares a las suyas,
como fray Luis de Estrada, Pedro de Fuentiduefia o Gilberto Genebrardo, que,
en carta dirigida a Montano en 1574, censuraba a “qui ut te 2 am laudabili
instinuto reuocent, minuere audent Hebraicam et Graecam ueritatem” y “non
eam tantum a Vulgatae Latinae editione volunt corrigi, quod est riuum fonti
vel fluuio ridicule anteponere, uerum etiam a fudaeis et Graecis propter fac-
tiones et studia partium corfuptam esse clamitant™®.

No se trataba de un simple conflicto entre gramética v teologia, ni lo vi-
vieron asi los protagonistas de la historia. Esa relacién entre humanismo, reli-

‘gién v filologia iba mis all4, al menos para Arias Montano, que hizo del hu-

manista no un erudito en lenguas o en historia, sino —literalmente— el custodio
de la palabra divina. Y esto no respondia, como habia pretendido Erasmo de

18. Cfr. Macias Rosendo, Baldomero: La Biblia Poliglota de Amberes en la correspondencia
de Benito Arias Momtano (Ms. Estoc. A 902), Huelva, Univemsidad de Huelva, 1998, doc. 85.

19. R. Gerald Hobbs: “Hebraica Verictas and Traditio Apostolica. Saint Paul and the Interpre-
tation of the Psalms in the Sixteenth Century”, en Steinmetz, David C. (ed.): The Bible in the Sixte-
enth Century, Durham and London, Duke University Press, 1990, pags. 08-99.

20. En informe al Inquisidor General det 16 de agosto de 1577. Macias Rosendo, B.: Op. ¢it.,
doc. 97. .

21. Macias Rasendo, B.; Op. cit., doc. 80. El padre Estrada se quejaba de los que “por defen-
der un poco de latin que saben y a tiaie de que el Concilio aprobd la Vulgata edicion, s¢ escan-
dalizan de ver alegar Sagrada Scriptura €n griego ni en hebrayco, v lo tienen por utherania”. Por
su parte, Fuentiduefia svisaba en 1574 a Montano del peligro de Le6n de Castro que a Pagnino, 2
Batablo “y a todos los que quieren averiguar la verdad hebraica llama judaizantes” (ibid. docs. 17

¥ 53).
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Rotterdam, a la intencién de aunar la elegancia de las letras paganas con la
sinceridad de la piedad cristiana®, sino a la voluntad de recibir el texto escrito

or la mano de Dios mismo, trasmitirlo sin alteracion y conservar la doctrina
mds alli de los errores de copia y de la ignorancia de las lenguas:

Y para que nadie, en lo que respecia los mandamientos pronunciados y
oidos por todos, en los qgue se encerraba la esencia de lo que se debia pretender 0
evitar, alegara olvido de la memoria wi trastornara el sentido v el orden de al-
guna parte por atreviniento o ignorancia, o los modificara de algin modo, es-
tos mismos capitulos de leyes que habian sido dados a conocer priblicamente,
grabados en dos pares de tablas de piedra, el primero becho y grabacdo antes por
la mano diving; el otro, preparado por Moisés, pero grabado por el dedo de Dios,
fueron entregados para monumento y ejemplo eterno de la verdadera y solida
doctrina, y fueron conservados primero en ol arca mistica, deniro de la tienda
sagrada, y después en un templo espléndidamente levantado en Jerusalén, para
que las nociones y principios basicos de la verdadera piedad, tomados de aquel
lugay, permanecieran iegros y puros, por muchos que fueran los codices en
que se copiaran.®

Es ésa Ja mision que Montano reservo al humanista cristiano, Ia de copiar,
trasmitir y explicar el mensaje divino. Y como modelo de esa accién, religiosa
e intelectual 2 un tiempo, sefiald a Moisés: «g] instaurador de la doctrina fue
Dios, y Moisés el verdadero profeta y escriba que la llevo al codice, siendo €l
mismo quien ia publico y expuso™. El humanista s¢ convertia asi en una suerte
de intermediario entre Dios y el resto de la humanidad, puesto que sélo €l
estaba capacitado para acceder al conocimiento verdadero y ditecto de la pa-
jabra de Dios v a la profundidad de sus significados. De esta manera, el filélo-
g0 hebraista, el conocedor de los mecanismos de la lengua divina alcanzaba,
como el profeta, un nivel de percepcioén del mensaje divino que iba mis alld
de lo meramente lingiistico, de lo literal, y captaba su esencia misma. Su mi-
sién serfa luego verterlo en una lengua accesible para el resto de los hombres.
No deja de ser significativo que Montano, cuando describe a los discipulos, a
los elegidos de Cristo, los presenta como humanistas cristianos, como conoce-
dores del lenguaje sagrado, incluso en sus aspectos mas ocultos: “Puesto que
ya éstos, instruidos en los significados de las sagradas Escrituras, comprendian
perfectamente qué significaban también los nombres y las palabras™®.

No s6lo respondian estas afirmaciones al principio humanistico segun el cual
la grammatica, €l dominio de las lenguas, los studia bumanitatis, son el fun-
damento de cualquier otra conocimiento. Nada (o apenas nada) tiene esto que

22, “Cum elegantia litterarum pietatis christianae sinceritatern copulare™. Opus epistolarum,
Oxford, Clarendon Press, 1906-1947, vol. V, mim. 1522, pag. 591.

23, Liber generationis el regenerationis Adam, ed. cit,, pigs. 219-220.

24. Ibid., pag. 273. “Instauratore doctrinae Deo, Moyse vero Vate ac Scripa in codice referen-
te, eodemdue singula promulgante et exponente”. Mas adelanie, en el mismo Libro V, insiste en
la calificacidn de Moisés como trasmisor, traductor y comentarista: “Ex quo facturn est ut populus
tantam perhorrescens maiestaten, ad conditionem de interpretis munere et officio a Moyse susci-
piendo, uiro etiam descendesit” (ibid., pig. 281).

25, Ihid., pag. 530. “Quippe qui iam sacrorum Scriptorum edocti sensa, quid etiam nomina
verbague significarent, probe tenerent”.

19




20

ESTuDIC PRELIMINAR

ver con el orgullo v la vanidad de los humanistas respecto a su ciencia frente
a la tradicion escoldstica, v que habia servido para que Alejfandro de Possada,
fiscal del segundo proceso contra el Brocense, lo calificara como “temerario,
muy insolente, atrebido, mordaz, como lo son todos los graméticos y erasmis-
tas"®, Aunque Montano también participara de ese nuevo modo de saber, sus
creencias religiosas e intelectuales le llevaron por otros derroteros. Para €, la
filologia era un instrumento al servicio no ya del conocimiento de Dios, sino
de la comunicacion con €l, de la comprension correcta de sus mensajes y de
la p051b1hdad de hacer llegar a los hombres de una manera clara y sencilla su
profundidad misteriosa. Esta misién no era alcanzable por el comin de los
hombres, que precisaban de guia para acceder a la Escritura.

Con ello salva Montano una de las cuestiones mis problemiticas de la
época, la de la primacia del magisterio de la Iglesia sobre la interpretacion
individual. Sin embargo, 1o hace de una manera problematica, puesto que
subraya la necesidad y el concurso de dos partes en el correcto conocimien-
to e interpretacion del mensaje divino: en primer lugar, la erudicion en la
lengua sagrada y, junto a esto, una suerte de inspiracion reservada a muy
pocos individuos. El mecanismo de exposicion de la palabra divina debia
servirse como instrumentos bisicos de la etimologfa y la amplificacion. Am-
bos recursos venian fundamentados en el origen sagrado que Montanc de-
fendié para la lengua hebrea y para la misma literalidad de las Escrituras, y
dan lugar al sistema de commentaria, explanationes y elucidationes que uti-
liz6 para acercarse a la Biblia y a la voluntad misma de partir siempre de la
gramdtica hebrea”. El paso siguiente en el trabajo de este humanisia biblico
ideal seria la correcta traduccion de los textos hebreos a otras lenguas de
mayor difusién, para lograr, como objetivo dltimo, hacer llegar los preceptos
de Dios a toda Ia humanidad.

Arias Montano se esforzé en trasladar la fuerza significativa del hebreo al
fatin, aunque sélo ve en aquél una “cierta sombra y reflejo del significado”
original®. Para ello acudié al latin clisico y humanistico y no tuvo inconve-
niente en censurar las invenciones lingliisticas de la escoldstica a la hora de
tratar de la esencia de Dios:

Con tal alocucién muestra entre otras muchas cosas, en especial, su verdad.
‘Eoo sum’, dijo. Ambas vias de indagacion de la verdad divina las indicaba sa-
biamente en un bimno el Salterio, si bien sefialando Ia segunda como mds co-
moda y rapida. Bl envia a la tierra su palabra, su palabra corre a toda prisa;
distribusye la nieve como lana, esparce la escarcha cual ceniza. Arvoja su bielo
como migas de pan, a su frio jquién puede resistivse? Envia su palabrd y bace
derretirse, sopla su viento y corven las aguas. El revela a Jacob su palabra, sus

26. Procesos inguisitoriales cantra Francisco Sdnchez de las Brozas; ed. de Antonio Tovar y
Miguel de la Pinta Llorente; Madrid, CSIC, 1941, pag. 165.

27. Esta forma de exégesis, comiin al 4mbito cristiano, respondia, desde la posiciones praxi-
mas al protestantismo, a la idea de que la Escritura no precisaba de intérprete. Cfr. Hagen, Kenne-
th G. “De Exegetica Methodo. Niels Hemmingsen’s De Merbodis (1555)", en. Steinmetz, David C.
(ed.): The Bible in the Stxteenth Century, ed. cit,, pag. 183

28. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit, pag. 14.
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preceptos y sus fuicios a Isvael: no bizo tal con winguna nacion, ni una sola
Sus juicios conocio, Pero, dado que el uso antiguo de la lengua lating no nos
proporciona un vocablo apropiado, con el cual pueda ser nombrada y lama-
da ln Naturaleza infinita de Dios (pues ‘ens’ es un vocablo inaudito para los
oidos romanos, deducido a imitacion del griego &), mingtin otro seria empleado
mads adecuadamente por nosotros para significar aquella majestad que el de
werym’ ¢ ‘veritas’. Es mds, icluso los fildsofos antiguos quisieron significar con
- lIa sola palabra de ‘verum’ 0 ‘veritas’ toda esta tesis {guik los Dialécticos laman.
objeto o sujeto) tanto de la naturaléza como de la contemplacion posterior de

la naturaleza ™

Ese afin de explicar claramente el sentido exacto de los términos hebreos
le llevé en alguna ocasion a acudir a otras lenguas de apoyo, como el griego
o incluso el castellano. Asi, al glosar el significado simb6lico del nombre del
primer hijo de Cain, HHANOK, apunta que “en latin podriamos decir iritiatio,
felicitatis principium O auguratio”; pero ain pretende precisar mds y busca
un término correspondiente en castellano: “El vocablo nativo de la lengua es-
pafiola «estrena» lo traduce adecuadamente”®,

El proceso completo que se abre con la emisién del mensaje divino se
cerraria con la recepcién del mismo mensaje, traducido y reducido a sus parte
esenciales, por parte de los hombres. A ese afin de intermediacion responden
tanto la erudicién filolégica y biblica del propio Montano, de fray Luis de Léon,
de Pedro de Valencia o de fray José de Siglienza, como sus afanes por reducir
la doctrina a principios y por traducir los textos del antiguo y nuevo Testa-
mento al latin o al castellano. Las limitaciones del Indice de 1551 sobre la di-
fusién de la Biblia en romance se salvaron con un recurso de abolengo eras-
mista, que todavia fray Luis proponfa como método en el prélogo a De los
nombres de Cristo. convertir los tratados espirituales en antologfas biblicas tra-
ducidas v glosadas. El joven Montano ya habia hecho, a la sombra todavia de
las ensefianza de Cipriano de la Huerga, una parafrasis castellana del Cantar
de los Cantares. Pero incluso un libro fundamental en el pensamiento monta-
siano como ¢l Dictatum Christianum respondia a esa mision de reducir las
ensefianzas divinas a preceptos simples y aplicables a la vida contemporinea
de los cristianos. Y no olvidemos ni la traduccién castellana que de él hizo
Pedro de Valencia, ni su uso como manual de ensefianza en la escuela de
humanidades fundada por Montano en Aracena.

20. Ibid., pags. 34. Al respecto vy glosando a Lorenzo Valla, apunta Francisco Rico: “Los es-
colisticos se alefan de la realidad y se encierran en un laberinto de falsos problemas porque se
fundan en una jerga propia, esotérica, que no es fiel ni al griego de Aristoteles ni al uso comin
de la latinitas. ;Cudnmas vueltas no habria dado la metafisica medieval a la palabra y la idea del
ens? Pero Valla sentencia que en buen latin ens es un pariicipio, no un nombre, de modo que no
puede usarse con valor independiente, y rompe el mdo gordiano: io importante no es el espejis-
mo del ems, sino la evidencia de las cosas, de las res”. El suefio del bumanismo. De Petraca @
Ergsmo, Madrid, Alianza, 1993, pig. 37.

30. Ibid., ed. cit., pig. 84: “Hispanici sermonis germana vox apte reddit estrena”.
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2. LL ILENGUAJE SAGRADO:
SIMBOLO Y ALEGORIA

Fray Luis de Estrada, esforzado defensor de la Biblia Regia frente a los
ataques de Leén de Castro, afirmaba, en una carta dirigida al secretario real
Gabriel de Zayas en 1569, que los originales hebreos “contienen mayores pre-
flados y misterios que aquellos que se pueden explicar en una sola versidn
latina™. No hacia otra cosa que ahondar en los mismo argumentos utilizados
por el propio Arias Montano, que atribufa a la lengua hebrea un origen divino
y, consecuentementie, una mayor capacidad significativa basada en su relacién
motivada con la realidad que designaba. Hasta tal punto, que el nombre no
era sino una versién cifrada de la cosa misma:

Pero el significado de los nombres sabiamente puesios es idéntico a la defini-
citn, aungue se pronuncie con ung [frase mds coria, eslio €5, resumido en un
solo vocablo. Y la vazon mds antigua a la bora de poner los nombres se extraia
del conocimiento preciso de la virtud y eficiencia de las cosas; y con tal conoci-
miento se dice que el mds sabio, al principio, de fodos los bombres llama, obe-
diente, con nombres precisos a cada raza de seres vivientes.®

Como apuntaba Northrop Frye, en la Escritura no hay distincién entre el
aspecto formal del lenguaje v su contenido —o, al menos, asi se presenta—, de
tal manera el mensaje divino tendria “la capacidad de abrirse camino a través
de todas las barreras del lenguaje™. Frente a €52 aparente simplicidad con Ia

31. Macias Rosendo, B.: Op. cit., doc. 17.

32. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit.,, pag. 13.

33. Poderosas palabras. La Biblia y nuesira metdforas, Barcelona, Muchnik Editores, 1996,
pig. 155.
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que la palabra de Dios se manifiesta y en la que el propio Montano insistio
una y otra vez¥, surgia como lado problemitico la dificultad que el hombre
tiéne para su correcta comprension, debida, fundamentalmente, a su naturale-
za poco espiritual. La idea la tomé Montano de san Pablo, que en la primera
epistola a los corintios escribe: ‘

...quae et loquimur non in doctis bumanade sapientiae verbis, sed in doclring
Spiritus, spiritualibus spiritualia comparaniss. Amnimalis autern bomo non perci-
pit ea quae sunt Spiritus Dei: stulritia enim est illi, et non potest intelligere: guic
spiritualiter examinatur”

La incapacidad humana para comprender sencillamente el mensaje divino
obligé a que éste adoptara una forma simbolica y metaférica, por medio de la
cual y con la ayuda de imdgenes, fuera posible la comunicacion:

Y ésta es, por tanto, la razon por la que en la tnstriccion de hombres de tal
condicion Dios ba procurado ofrecer lo que pueda ser entendido y memorizado
en la medida de su mundo, cuales son las imagenes sacadas de las naturalezas
externas y corporeas, y cierios precepios que pueden uno a uno ser oidos, cono-
cidos, comprendidos e incluso ser cumplidos. Y de aqui se tomé todo el reperic-
rio de comparaciones, pardbolas, ejemplos y metdforas que le ofrezca a los senti-
dos la posibilidad de conocer una primera imagen de las cosas a partir de la
definicion y el uso de su naturaleza; y a partiv de abi le sugierd al bombre inte-
rior, es decir, a la mejor parie del hombre, lo que sea oporiuno de acuerdo con
el momento.®

Lo problemitico es que la misma representacién simbdlica llega a compli-
car la comprensién humana. La cuestion no s menor, pues, en el fondo, afec-
taba a los modos de interpretacién y comentario de los textos biblicos. En el
prefacio al De optimo imperio, Arias Montano trazé un panorama de los estu-
dios biblicos en Espafia y definié su propia posicion:

Pues estando todo el tropel de los bombres que en Espadia se dedican a la
Teologia dividido en dos bandos: por urn lado, los que, satisfechos con sus eferci-
cios escoldsticos, defienden sus posturas y opiniones; por oiro lado, los que ha-
biendo avanzado mds alld de estas actitudes, se aplicaron a la lectura de las
sagradas Escrituras y decidieron adornaria con los escritos, explicaciones y sen-
tencias de distintos comeniaristas. Sucede asi que aquélios rechazan cualquier
otro género de alocucion fuera de aquel oscuro modo de expresarse propio dela
discusion escoldstica y desdefian y hasta cast condenan cualgquier elocucion
abundante con la que se encuentran; y éstos, gue se llenaron la mente y el senti-

34. Arias Montano afirma en el prefacio de |2 obra que Dios hablé al murdo abjertamente
(palam) y, al tratar de Ja naturaleza de Dios, que, siempre que se dirige a ios hombre, lo hace
con “palabras que sabe que les son famitares v sacadas del lenguaje Hano” {voces, quas illis com-

munes ef de medio sermone productas novit). Liber generationis el regereralionis Adam, ed. cit.,
pag. 5.

35. 1 Corintios 2, 13-14.

36. Liber gencrationis et regenerationis Adam, ed. dt., pig. 116.
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do con las arcanas y misticas explicaciones de los viefos comentaristas y predi-
cadores, en cuanio reconocern cualquier cosa que se aleja de aquellos comenta-
rios que se llaman misticos, anagdgicos 0 tropologicos, inmediatamenie la. des-
defian por bumiide, comiin y accesible a todos. De entre este nimero exceptud-
mos a los quie estiman como buenos los trabajos ajenos, a los que suelen leer todo
y a los que juzgan que de toda buena lectura puede aprovecharse algo. Y a que
menos agraddramos a aquéllos, los escoldsticos, contribuyé la pureza de la len-
gua romand, que -ya que nos dirigiamos a lectores de latin- procurdbamos. ini-
tar con lodas nuestras fuerzas. Y a que 1o satisfacieranios plenamente a los se-
gundos, obro nuestro modo de ensefianaza; porque desde el principio defendi-
mos el método de interprelacion familiar, llanoy stmple que parece pedir el mis-
mi sentido de las palabras, y que esperdbamos que fuera comprendido y apro-
bado por los lectores sencillos y muy semejantes @ nosotros, y que pudiera ser
recordado con provecho a fin de modelar la vida cristiana. Este género es la-
mado por algunos lileral, esio es, el que pide en primer lugar la simple lectura de

la Escritura™

Cuando Montano habla de comentario literal, no se refiere en absoluto a
una literalidad sin profundidad. Eso irfa en contra de sus convicciones respec-
to a la lengua hebrea y sus singularidades. Lo literal no contradice la capaci-
d_a?d significativa y simbolica del texto sagrado; muy al contrario, obliga al in-
térprete a cehirse 2 ella y a reproducirla en 1a traduccién y en los comenta-

oS,

Si volvemos los 0jos por un momentio al proceso inquisitorial contra fray
José de Siglienza, comprenderemos mejor el sentido de las palabras de Mon-
tano, a quien, al fin y al cabo, también se estaba enjuiciando en dicho proce-
so. Entre las proposiciones que se imputaron al padre Siglenza habja varias
referidas al modo de entender las Escrituras. En la segunda proposicion, se
ponifa en boca de fray José que “No ha de predicarse sino lo que dice el Evan-
gelio, que alli estd todo; y no nos dio Cristo licencia para comentatle ni glo-
sarle”. Mis explicitas atin son las proposiciones quinta y decimoséptima, en
las que se afirmaba, por un lado, “que no se ha de predicar sino el Evangelio

37. De optimo imperio sive in Hbrum Josuae Commentarium, Amberes, Cristébal Plantino, 1583,
foif. 3r-v: *Nam cum omnis eorum virorum, qui in Hispania Theologiae nomen dederunt, exercitus
it duas classes divisus sit; alteram eorum, qui scholasticis exercitationibus contenti stationes par-
g Suas tuentur; alteram vero eorum qui ulterius etiam progressi ad sacrorum Biblorum lectio-
nem sese contulere, eamque variorum expositorum scriptis, explanationibnis el sententiis munien-
din duxere, evenir ut alteri praeter pressum illam scholiasticae disputationis sermonem elocutio-
nts Britne genus dliud respuant, et quidquid ulterioris linguae offenderint, negligant ac paene con-
demnent; alteri vero qui arcanis ac mysticis veterum expositorum et contionatorum explicationi-
bits mentem sensumque imbuerunt, quidquid ab iliis enarrationibus, quas mysticas, anagogicas et
tropologicas vocant, quoquo modo differre cognoverint, ut humile atque omnibus pervium com-
furieque fastidiant., Ex utrorumque numero illos excipimus, vel qui aliorum labores boni consu-
lar, vel qui omnia legere salent, et ex ominia sana lectionem usum aliquern capi posse arbitran-
1. Afgue alteris ut minus placeremus, effecit Romani sermonis puriias, quam {cum Latinis lectori-
bits operam daremus) pro viribus consectari studebamus. Alteris vero ut non szlis satiemus, insti-
tiit] rioseri ratione factum est. Quippe enarrationis genus cum primis suseepimus familiare, planum
a¢ simplex, quod ipsa verborum significatio exigere videatur, quodgue tenuibus nostrique similli-
mis lé_t:tor'i_bus capi, probari, et ad Christianam vitam informandam cum utititate reteneri posse
spetabamus; quod genus literale a nonnullis dicitus, id est, quod Scriprurae lectio simplex primum
postulat”,
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y que alli estd todo, porque traer Santas es nunca acabar; porque Como Unos
contradicen a otros, son dos trabajos, uno entenderlos y otro conciliarlos” v,
por otro, que “Para entender la santa Escritura no se han de seguir a los San-
10s cuando se encuentran, sino acudir al hebreo, no haciendo en esto al caso
que se desvie de I declaracién de los Santos ni de la teologia escoldstica™,

Todas estas afirmaciones, sumadas a las del propio Montano, forman par-
te de unios mismos planteamientos antiescoldsticos y antialegdricos respecto a
[2 Biblia. Cuando fray José y su maestso defendian el sentido literal, el “Evan-
gelio desnudo”, lo hacian con la intencién de devolver al texto biblico su sim-
pleza original, de descargarlo de siglos de comentarios € interpretaciones. No
era otra la intencién general del Humanismo, del Renacimiento o la Reforma.
Se trataba de buscar la simplicidad en el pasado, de descargar el peso de si-
glos de cultura eclesidstica, de romper la disociacion medieval enire la reflexion
teolégica v el texto biblico. Contra los métodos de comentario mistico O ale-
gérico, heredados de la patristica y la escoldstica, Arias Montano, fray Luis de
Le6n, Cipriano de la Huerga ¥ todo el humanismo cristiano reclamaron un es-
fuerzo de razén filoldégica y una mayor atencién a Ja palabra misma de Dios.
La opcion por la interpretacion literal no era sino una defensa del propio tex-
1o frente a la acumulacién de elementos ajenos y extrafios a éL Al fin y al
¢cabo, alegorizar no era sino dar la espalda al texto, simplificar la dificultad de
comptensién, renunciar a la posibilidad de comprender el verdadero mensaje
divino. Leén de Castro, enemigo de toda novedad, no perdié ocasién para
censurar esas posturas e sus acusacioncs contra fray Luis, Martin Martinez de
Cantalapiedra y Gaspar de Grajal:

Y que tanvien @ oydo dezir a algunos estudiantes gque no s¢ acuerda quie los
dichos maestros dizen que quando alengan la ynierpretacion de sanios tiene el
dicho mro Martinez especialmente Dor cOMun refran, en la lengud, el sabio ale-
gorin, aludiendo a lo que dize en su libro a parescer de todos, que quando los
santos no entienden, se acogen 4 inventar alegorias ¥

No era un simple chiste o un desplante lo que censuraba Castro én el ca-
tedritico salmantino, sino toda upa manecra de aproximarse al texto biblico.
Frente a la relacién no motivada y arbitraria de 1a alegoria como método de
interpretacion, la literalidad ataba el sentido a la palabra, y no olvidemos que
para Montano, como pard Pico, fray Luis de Estrada o fray José de Siglienza,
la palabra original, la hebrea, estaba prefiada de una significacién motivada.
De ahi que esa literalidad incluyera también un sentido simbdlico, arcarius

38. Andrés, Gregorio de (ed.). Proceso tnquisitorial del padre Siglenza, Madrid, FU.E,, 1975,
pags. 127, 128 y 130.

30. Proceso de fray Luis de Leow; edicién paleogrifica, anotada y crilica de Angel Alcals; Sa-
tamanca, Junta de Castilla y Leon, 1991, pig. 8. Los mismos reparos antialegbricos aparecen a
veces en la obra de Ciprane de la Huerga, maesio de Biblia de buena parte de los hebraistas

_ espafioles; por ejemplo cuando apunta, a1 hilo del Cantica Canticorum, “No nos vamos a romper

la cabeza pensando en los diferentes significados alegdricos de esa tinica que se ha quitado la
Esposa”. Comentario al Caniar de los Caniares; ed. de Avelino Dominguez Garcia; en Obras com-
pletas, vol. VI, Ledn, Universidad de Ledn, 1991, pags. 102-103.
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segan el latin montaniano, que correspondia al valor espiritual que guardaba
el uso poético del lenguaje biblico a través de tropos y figuras. Frente a la
alegoria, €l simbolo compartia un espacio comuin con el objeto representado
¥ mantenia con &l alguna conexién o algin modo de analogia. Y es por me-
dio de ese vinculo como comunicaba su sentido oculto, como se hacia real. El
iécgor encontraba en el simbolo mismo los indicios, las direcciones adecuadas
Para alcarizar el sentido octlto. S6lo se trataba de descifrar correctamente las
¢laves simbélicas: : :

A la hora de definir cudles son esas claves sitnbdlicas que se superponern
a la simple literalidad, Arias Montano patte de la primera epistola a los corin-

tios de san Pablo:

Pero el intérprete y ministro de Dios, todas las cosas que son vistas y conoci-
das por los que ocupan esie lugar de la condicion bumana, afirma que aconte-
cen no clara, abieriamente y tal como I cosa es, sino a través de un espejo, con-
Jfusamente. De lo cual se sigue que ésias cosas no son significadas con sus debi-
das palabras, con las cuales pueden ser nombradas por quienes Iratan con el
Espiritu de Dios, sino con palabras en sentido metaforico a partir de una ima-
gen o semejanza de la realidad, como st s biciera por medio de una sombra.®

‘{Una y otra vez a lo largo del Liber generationis et regenerationis Adam
Montano subray6 la aparicién de lo simbdlico en el texto biblico, unas veces
pata explicarlo y otras s6lo para insinuarlo; como cuando trata del pacto de
Dios con Noé tras el diluvio:

Y con esta tmagen quiso dar a entender que sucederia lo siguiente: que, und
vez a salvo el hombre en la tierra gracias a la ayuda del arca, todas las demds
cosas serian dispuesias de forma que pudieran vivir también en la tierva en com-
pafniia del bombre. Interpretacion ésia que, tal como exigia la majestuosidad de

*wn arcano grandioso para su tiempo, nosoiros la bemos recogido de forma mds
arcana que patente, para desvelaria en otra ocasion, cuando Dios mismo lo per-

mita.

Junto a la glosa literal, se subraya la presencia de otro sentido simbdlico,
- gue surge del mismo uso de las palabras. Asi, por ejemplo, al tratar de Jacob
y Esat, se anota: “En estas predicciones algo puede tomarse en sentido llano
y literal, pero en su conjunto hay que tomarlo v fijarlo con un sentido ocul-
}Q""z. O cuando Jostie cruza el Jordan, se anuncian “significados secretos muy
importantes para la comunicacion de la salvacion humana™®, En el mismo sen-
tido, v siempre atendiendo al original hebreo, la desnudez de Adin y Eva se
presenta como simbolo de muerte para el hombre interior; Jonds, como un

40. Liber generaiionis et regenerationis Adam, ed. cit, pig. 9. También acudié a la misma
epistola Pico della Mirandola, cuando afirmaba; “Asi pues, mantener €stas cosas escondidas al
g0 v hacerlas accesibles a los perfectos, entre los cuales dice Pablo que la sabiduria habla, no
fue producio de una decisién humana, sino de una orden divina® (Discurso sobre la dignidad del
bombre, Barcelona, PPU, 1988, pag. 101

41, Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pig. 120.

42, Ibid, pig. 176.

43. Ibid, pags. 296-297.
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segundo nacimiento; o el término hebreo apamat, como muestra etimolégica y
simbélica de la naturaleza externa y material del hombre*.

En ese nivel simbdlico que se sigue a la lectura literal, Montano distinguia
una parte correspondiente a los mensajes divinos y su interpretacion por el
hombre, v otra a los modos de uso del lenguaje. En la dedicatoria “al lector
estudioso de las sagradas letras” con la que se abre el tratado Liber Ioseph,
sive De Arcano Sermone®, Atias Montano insiste en la importancia de los co-
nocimientos gramaticales v, en especial, del hebreo para acceder al verdadero
sentido de la Escritura y manifiesta su voluntad de que el libro “sea consulta-
do no solo por los que indagan con diligencia las explicaciones de las pala-
bras solas, sino también por aquéllos que quieren percibir la voz verdadera
de los oriculos divinos, que se encierra en estas palabras prefiadisimas de sen-
tido™®. Montano justifica su obra comparandola con los estudios compuestos
para comentar Jos lugares dificiles de los autores antiguos, hace referencia a
los simbolos pitagéricos (“Pythagorea symbola”) y a las iméagenes de los egip-
cios (“de Aegyptiorum imaginibus”) y cita muy elogiosamente los Hieroglyphi-
ca de Henrico Glareano. Con todo ello se viene a afirmar que, junto al senti-
do literal de la Escritura, fruto del trabajo filolégico, hay también otros senti-
dos complementarios y superpueslos, como el literario, el simbélico o el ora-
cular, apartindose asi de la doctrina tradicional de los cuatro sentidos bibli-
cos, ¢l historico, el alegérico, el tropoldgico y el anagdgico®.

En defensa de esos sentidos simbdlicos, Andrés Acitores, en el prefacio al
lector de su Theologia Symbolica, establecia una linea que se remontaba tanto
a la tradicién biblica, en especial, la mosaica, como a los autores paganos,
para luego seguir, entre otros, con Dionisio Areopagita, Santes Pagnino, la Syl-
va Allegoriarum de Lloret, los Commentaria Symbolica de Antonio Ricciardo,
el Josué y el Jeremias del Apparatus montaniano —del que elogia su “laconis-
mo admirable”, aunque cepsura que no citara “a los autores™, los Hieroghyphica
de Becano v Glareano, el perdido De Symbolis Mosaicis de Cipriano de la Huer-
ga, el Hypotyposeon de Martin Martinez de Cantalapiedra, el De los nombres
de Cristo de fray Luis de Ledn y hasta el Apologeticus de Léon de Castro. A
todos ellos y siguiendo a Isaias y al mismo Dionisio Arecopagita, Acitores los
califica como “prudentes eloquii mystici” y “peritos deitatis”, esto es, conoce-
dores del lenguaje mistico y expertos en la divinidad. ¥ a la pregunta de qué

44, Cfr. ibid., pags. 53-57, 494-495 y 67.

45. Este watado, que formaba parte del Apparafus de 1a Biblia Sacra, se publicé de forma
independiente en 1571. En la portada de esta edicién se anuncia que el libro contiene “ultra un-
decim mille sacrae scripturae loca aperte explicata” —mds de once mil lugares de la Sagrada Escri-
tura claramente explicados—, o que no dejaba de ser una afirmacion problemitica para el magis-
terio de la Yglesia. Solre la obra ¥ la polémica que surgid en tome a ella, vid. Fernandez Marcos,
N.: “De Arcano Sermone of Arias Montano”, en Backus, 1. y Higman, F. (eds.): Théorie et pratique
de exégése, Ginebra, Droz, 1990, pags. 403-431 y Macias Rosendo, B.: Op. ¢it., docs. 44, 45 y 95.

46. Liber Joseph, sive De Arcano Sermone, Amberes, Cristtophurus Plantinus, 1571, “Benedic-
tus Arias Montanus Sacrarum Litterarum studicso lectosi s.7: “ut hoc modo non tam s qui simpi-
cium vecabulorum interpretationes quaetitant, quam iis qui germanam divinorum oraculorum sen-
tentiam, quae in significantissimis iis verbis continelur, assequi cupiunt, consultum sit”.

47. Sobre la refarma de ese modo de exégesis tradicional en el entorno de la universidad de
Alcald v su relacién con Arias Montano, wid. Huerga, Cipriano de la; Obras completas, T; ed. de
Gaspar Moroche Gayo; Ledn, Universidad de Ledn, 1990, pags. 30-33.
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significa mistico, responde: “Mysticumque quasi occultum, recondjtum et ar-
canum dixeris. Nam periti deitatis circa arcana Det mysteria versantur™®.

Todo esto responde a un nuevo modo explicar el sentido de la sagrada
Escritura, ideado por el humanismo renacentista y que debia partir necesaria-
mente de la gramatica, la retérica y la poética, para poder luego interpretar
“spiritualiter”, segin la terminologia paulina, la palabra de Dios®. Aunque apa-
rentemente la atencién al lenguaje literario entraba en confrontacién directa

- con la idea de una verdad revelada, la lectura filolégica vy 14- oracular se termi-
na superponiendo en el espacio comin que la expresion literaria deja a los
clementos no dichos, esto es, a lo que todavia precisa interpretacion en el
acto de lectura. Las metiforas, los enigmas, los tropos y figuras retéricas, los
simbolos se convierten en el cauce literario por medio del cual se expresa la
divinidad, como insistentemente recuerda Montano en su libro. El apuncio de
la salvacion universal se hizo, segin Montano, “con figuras retéricas y metifo-
s de ciertos hechos”; del mismo modo que se hacfa necesaria “una cierta
metifora de entre los antiguos testimonios” para “descubrir el significado de
otras metdforas”, s manifestaba la grandeza de Dios “con esta figura retdri-
ca”®; 0 se acudia a la paronomasia para anunciar el futuro favor divino:

Incluso el profeta baciendo uso de la etimologia o de la paronomasia de ja-
fet eshozaba con un breve enigma el aspecto y la forma de la propia Jelicidad
futura procedente del favor de Dios: ‘fephthe elobim iapbeth’; que literalmente
suena asi en latin: ‘Decoret, amplificet Deus creator ét gubernator decorum el
amphim’. Lo cual nuesiro antiguo traductor lo recogid con un lérmino cargado
de sentido, ‘Dilate Dios a Jafet’™

Arias Montano, siguiendo el ejemplo de Casiodoro y Beda el Venerable,
compuso un pequefio manualito de retérica con ejemplo tomados de la Bi-
blia, Tractatus de figuris rbetoricis cum exemplis ex Sacra Scriptura petitis™.
Pero, mis alla del simple catilogo retérico que sirviera de justificacion frente
a la poesfa griega y latina, Montano pretendia dotar al lector de la sagrada
Escritura de un instrumento para su correcta comprension, cuyo tltimo nivel
serfa la expresién de los misterios divinos, el arcaniis sermo.

48, Andrés Acftores: Theologia Symbolica sive bieroglyphica. Pro tolius Scripiurae Sacrae, tuxia
primarivm el genuinum Sensumnt Commeniariis, aliisque sensibus facile bauriendis..., Salamanca,
Diego de Cusio, 1597, “Ad lectorem Theophilum™ “Y mistice es como si dijeras oculte, recondito
y arcano. Pues los conocedores de la divinidad se ocupan de los arcarios misterios de Dios” {Trad.
de F. Dominguez Dominguez, en Huerga, Cipriano de la: Op. cit., pags. 112-113).

49. Para Northrop Frye, este “spiritualiter”, provenienie de 1 Cor 2, 14, en este y en otros
lugares del Nuevo Testamento, ha de interpretarse como “metaféricamente”. Cfr. Frye, N.. Bl Gran
Codigo, Barcelona, Gedisa, 1988, pig. 81.

50. Liber generationis et ragenerationts Adam, ed. cil., pig. 457 (“verborum figuris et rerum
guarundam imaginibus®), 481 {*imago quaedarn. €x antiquis monumentis repetenda..., quae ad alia-
rum etiam imaginum vestigandam significationem opportunae lucis usum commoditatemque prae-
bebir”) v 105 (“qua sermonis figura, misericordiae magnitudo in Deo apertissime commendatur”).

51. Ibid., pag. 126

52, Tractatus de figuris rhetoricis cum exemplis ex Sacra Seriptura petitis; ed. de Luis Gémez
Canseco y M. A. Mérquez; Madsid/Huelva, Ediciones Clésicas/Universidad de Huelva, 1995. Sobre
la lectura retérica de la Biblia, #id. Tosaus Abadia, José P.: La Biblic como literatura, Estella, Ver-
bo Divino, 1996; especialmente vid. pigs. 169-171.
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En el tercer libro del Liber generationis et regenerationis Adam y al tratar
del culto de los falsos dioses paganos, aparece un encendido elogio de la poesia
como instrumento de expresion teoldgica. Se sefiala, sin embargo, un peligro:
su capacidad para fingir, para presentar con visos de realidad lo que no es
verdad:

I mds babil de todas, y sobre todo la mds eficaz, para disponer, pdra guiar e
tncliso para arrastrar los animos de los Hombres €5 la poesia; Lz cual, en la me-
dida en que también ella es pintura, ba aprendido a imitar y a modelar las co-
sas de tal modo gue no solo ofrece imdgenes mudas e inmdoviles para conient-
plarlas con los ofos, como hacen la pintura y la escultura, sino que sabe repre-
sentar las cosas mismas, tanto las que estdan bajo el cielo como las que se consi-
deran celestes, muy similares a la realidad, con vida, dotadas de movimiento ¥
destacdndose por la capacidad de bablar y por la facultad de actuar y de eject-
tar; y no sélo puede turbar y enganar la vista de quienes contemplan, io crual
también lo pueden bacer la pintura y la escultura, sino que es capaz de apode-
rarse de sus ojos, de sus oidos e incluso del espiritu y de la mente, y las cosas
que pueden parecer mas increibles, bacerlas creibles.”

Este elogio, heredero de AristGteles y Horacio, tenfa su lado oculto: en €l
late la tradicional condena erasmista a la literatara de ficcién o, mis exacta-
mente, al uso que la ficcién hace de fos recursos literarios, pues estos recut-
sOs sOn propios, antes que nada, de los mensajes que Dios ha enviado a los
hombres.

53. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pags. 135-136. Aras Montano desarro-
lla un tema va formulado en la Poética de Arstoteles (fr. 1460) v en el tépico horaciano Ut pictu-
ra poiests (Bpistula ad Pisones, 341-363).




3. D10S EN LA HISTORIA DEL HOMBRE

o1

e

“la estructura v ¢l orden del Liber generationis et regenerationis Adam, sive
De historia generis bumani respondia al plan que, segiin Arias Montano, Dios
habia trazado para el género humano. Ese plan alcanzaba desde la creacién
ombre hasta su redencién por Cristo. De hecho, el libre primero se abria
on la misma creacién del hombre, sino con la naturaleza de Dios v las
Vias «le comunicacion que, como Creador, habia preparado para su criatura:

; En efecto, cuando la accidn de una naturaleza inteligente y libre parte de
iy fres principios, inteligencia (a la cual igualmente llamamos conocimiento o sa-
-\ biduria), eficacia (la cual en latin es llamada también potestad y facultad) y
sx s\ potuntad Ga la cual se le da también el nombre de determinacion), un Dios ini-
" go posee todas estas cosas de tal manera propias, ciertas y igualmente eterncs,
que concurren también en cada und de las personas gue comparten und unica
naturaleza. Y cada cosa se atribuve a cada uno de forma singular y propia: la
potestad y eficacia al Padre, la Sabiduria al Hijo, la determinacion y voluntad
al Espivitu Santo, aungue, no obstarnle, se dice con toda la razon que el Padre
sabe, puede y quiere, que el Hijo lo mismo, y que igualmente el Espirity Santo

_ sdbe, quiere y puede.™

Como consecuencia de ese acto de conocimiento, voluntad y capacidad
divirma se inici6 la historia con la creacién del hombre; una criatura dotada de
libre albedsio, de una naturaleza problemdtica y, por lo tanto, capaz de revol-

54, Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pdg. 12. El nombre latino que Arias
MQI'-lIaIlQ considera mas adecuado para referirse a Dios es el de verum o verilds, coOmo muestra
de 1a firmeza de los pactos divinos con el hombres. Cfr. op. cit., pig. 3 ¥ 62.
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verse contra su propio Creador. Y fue entonces, con el primer pecado de Adan
y Eva, confiados en su inteligencia y no en los préceptos divinos, cuando co-
menzaron los sucesivos pactos y rupturas entre el Dios hebreo y la raza hu-
mana. A la primera condena y al posterior crimen de Cain sucedié el naci-
miento de Set y, con él, el de una generacion de justos [emerosos de Dios. En
esa situacion, Arias Montano describe la situacidn de la raza humana dividida
en tres grupos: ‘el de Jos hijos de Dios, ¢l de los hijos de los hombtes; v a
continuacién éstos a los que tanito los latinos como los griegos llaman: gigan-
tes, v la lengua sagrada los llama nEprume. Montano, que habia tratado esta
cuestién de los gigantes en el Dictatunt christianum®, no vefa en el texio del
Génesis el reflejo de un mito popular, ni identificaba a los gigantes -como hizo
parte de la tradicion juidaica y de los primeros comentaristas cristianos- con
ingeles malvados, sino que los presentd como ejemplo de la soberbia vy €l
desdén humanos hacia Ja piedad y el temor de Dios, frente a la piedad de los
hijos de Dios, los setitas. Alin asf, y probablemente con el objeto de estable-
cer una conexién eatre la tradicion hebrea vy la clasica, hizo referencia a los
mitos griegos sobre los Titanes, para los que “la sabidusfa de los antiguos ima-
gind que intentaron arrojar del cielo a los dioses™.

Convertidos los setitas en reducto de la verdadera piedad, dieron cabida
al pecado y sucumbieron a su propia lujuria y a la belleza y afeites de las
mujeres cainitas. Y no podia ser de otro modo, pues Montano nos presenta a
{os hijos de Set como “ex hotridioribus orti matribus” y “cum minus cults, mi-
nusque bellis virginibus ex domestica necesitudine conversabantur”

Con la ocasion, ardid y atractivos de las mujeres este mal se abric paso en la
parte de los mds candidos, Pues, como las muferes de los Cainitas, @ causa de
las delicias de la vida, y a causa de su afin de belleza, le parecieran mucho
mds femenings, bermosas y bellas, y basta mds eleganies, a aquellos que, naci-
dos de madres muy birsutas, convivian, por imperativo familiar, con miuiferes
menos acicaladas y menos bellas, toda vez que empezaron, primero, 4 admirar
a las mujeres de los Otros, ruicho mds bermosas de aspecio, ¥ siguieron, luego,
viendo como eran perseguidas y acosadas con ardides lascivos, con balagos ¥
piropos, y con palabras zalameras, acabaron, por el babito y costumbre diaria
de la vista, por dcostumbrar, también ellos, a sus espiritus a aprobar las costum-
bres de aguellas mujeres y a apelecer Ia coyunda con ellas, y de este modo el

55. Ibid.,, pig. 121

56. *...de Hijos de Dios, que antes eran, se lhan hecho no s6lo semenjantes 4 105 hijos de
los hombres, sino han engendrado también hijos mucho mas perdidos i que con mayor disolu-
cién se dan a los vicios i deleites, § se arrojan en pos de todo género de injusticia, fiereza i
crueldad. Fstos son tos Gigantes que avia en la terra en aguetlos dias”. Dictalum christianum;
ed. de Melquiades Andrés Martin ¥ trad. de Pedro de Valencia; Badajoz, Diputacion Provincial,
1983, pag. 149.

57. Liber generationis el regenerationis Adams, ed. cit., pig. 102. “Deos de caelo deiicere co-
natos priscoruml sapientia finxit”. Northrop Frye, parafraseando a Vico, hace una curjosa interpre-
tacién de estos capitulos del Génesis: “..1a comunicacion desde un mundo desconocido comenzd
con un trueno, que los hombres primitivos (entonces gigantes) (CmMAron por la voz de Dios. Se
precipitaron aterrorizados 2 sus cuevas, arrastrando 2 suS mujeres detrds suyo e instituyendo con
ello la propiedad privada”. Poderosas palabras. La Biblia y nuestra meidforas, ed. cit., pig. 157.
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pando de los integros sucumbio no 4 la virtud ni a las armas, sino @ la mds
violenta concupiscencia, el arma de los malvados.™

Ja propagacion del pecado hizo que s6lo quedaran en el mundo ocho
justos, Noé y otros siete miembros de su familia, “descendientes de Set” y que
spepresentaban al género humano™. 1a colera de Dios por la traicién humana
se materializo en el diluvio: v al castigo, sigut6 el arrepentimientc del propio
Diog, que se hizo solemne promesa: “Non igitur. ultra percutiam omnem. Vi-

yentem Sicut feci"®. Como consecuencia, Dios volvié a firmar, por medio de
Noé, una segunda alianza para la regeneracion de la raza humana:

Pero, lo que, en verdad, se considera como alabanza conspicua de la fe es Io
siguiente: que, al escuchar que aquella alianza, zanjada antafio por primerd
vez con Addn, del arcano proposito acerca de la salvacion y restauracion del
género bumano iba a ser renovada con 8, o babia creido.

Los tres hijos de Noé, Sem, Cam y Jaffet, se convirtieron €n el origen de
las razas modernas y s¢ les asigné no sélo un oficio propio, sino un asenta-
miento en la tierra. A Cam y sus descendientes se¢ les convirtid en esclavos,
gunque capaces de cecibir la redencion divina, y se les situd en “o que los
siglos venideros {lamaron Egipto, las dos Etiopias, Canén o Palestina y Asiria”.
Los semitas recibieron “los secretos de los asuntos divinos y de los que contri-
huyen a la felicidad de los hombres” y un asentamiento “desde Misia hasta las
primeras costas del Mar de Oriente”. Por tltimo, los hijos de Jaffet, que pobla-
fon “estas regiones que desde Babilonia se extienden hasta el poniente a tra-
vés del Septentrion, junto con las islas del Mediterrdneo que quedan en me-
dio”, fueron ornados con las humanidades, las ciencias, el conocimiento de la
naturaleza y la retrica, y entre ellos surgieron los que “después fueron llama-
dos griegos por 10s latinos™®. Aunque partiendo de la historia del pueblo he-
breo segiin los testimonios biblicos, Arias Montano hace esfuerzos permanen-
tes para no dejar fuera de su proyecio a la otra gran tradicién cultural € histo-
rica, ta antigiiedad griega y latina:

... dinque ninguno de los bistoriadores antiguos, ni griegos ni romanos, a
excepcion de los ordeulos sagrados, ba dado una explicacion cieria y sin con-
tradicciones; aquéllos ban seguido una sradicicn confusay allerada o procedenie
de la antigua creencia popular, que lego SUs propios poetas har enmascarado
cantando fibulas imaginarias.®

Desde este repasto del mundo y los conocimientos, €l Liber generationis
et regenerationis Adam sigue la historia de la dispersion de los hombres, de la

58, Liber generationis ef regenerationis Adawm, ed. cit., pags. 99-300.

59. Ibid., pig. 108. “atque adeo una haec ex Setho deducta et prognata familia humanum
genus representabat”.

60. Gen. 8, 21

61. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit, pag. 109.

62. Cfr. Liber generationis et regencrationis Adam, ed. cit., pags. 126-129.

63. ibid, pig. 127.
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corrupcién de los siete preceptos de Ta ley natural que Dios habia dado como
doctrina tras €l diluvio y del aumento progresivo del mal v del pecado. En

medio de todo ello, surgié una linea familiar que darfa lugar a la salvacién

definitiva del género humano®, fa que se inicié en Abraham. Con Abraham

establecié Dios el pacto de la circuncision que, segiin Montano, “no es desig-
cTo, sino como sieNo del pacto” y que se basa en

nada propiamente COMO PA
| corazén v el 6rgano sexual masculino:

uni4 correpondencia simbdlica entre €

Yy ordend Dios que se pusiera un simbolo 0 marca externd de ello en esta
parte del cuerpo bumano que representa ia imagen del corazon y que es la prin-
cipal servidora del deseo. Pues quiso que i lo sucesivo esta parte permarneciera
desnuda y sin cubrir, ) que avisara constantemente al bombre, gue prefiere esto

a las letras, de que debia contener y moderar su deseo.®

La sucesién de Isaac, su nacimiento milagroso y su posterior descendencia
en Jacob y Esad, mostrarfan de manera simbélica la evolucién de la humani-
dad en dos direcciones, correspondientes a las ya sefialadas en Cain'y Abel:

 estos dos bermanos, nacidos del mismo padre y de la misma madre, 10
dctuaban s6lo en nombre propio, sino en el de fodo el orbe tervestre ya desde ]
seno materno; uno representaba a los bombres que por medio de la fe ban co-
nocido y bonrado a Dios; el otro representaba, en cambio, a quienes han atri

buido esto y todo lo demds a la sabiduria y al poder bumanos®

Siguiendo las érdenes y los ordculos divinos, Jacob habria de conducir A
su puebio a la esclavitud de Egipto (“sombra € imagen de aquella esclavitud
universal y colectiva del género humano oprimido por la tirania del rival etet
no v por la ley del pecado™), para luego alcanzar un segundo pacto con Dio
por medio de Moisés. Resultan interesantisimos los mecanismo €on los quk
Arias Montano integra las tradiciones griegas, egipcias y caldeas en la histori;
hebrea. En el libro tercero, presenta fa situacion del género humano hasta 1
tiempos de Moises como errada y corrompida en “el conocimiento y uso de
naturaleza®, en “las costumbres plblicas y privadas” y en “el culto de las cosd
divinas”; y todo a causa de “la avidez de opinién” individual, frente a la recti

tud de los mandatos divinos:

Y de esta fuente brotaron las nimerosds Secids, Jfamilias y disciplinas de e
tos que primero quisieron lamarse Sabios o Sofistas, y después Fildsofos; los cua~
les, aundgue dieron la impresion de baber alcanzado su mayor actividad, ya por':;
sltimo, entre los griegos; sin embargo, babian surgido mucho antes, § habiat :

insiste er este anuncio del nacimiento de Cristo subrayando en letras car
a1 futuro nacimiento de Gristo. Cfr. Liber generationis et rege- -
157, A esa misma continuidad genética desde Abraham hasté:
o de san Mateo ¥, de manera mas ¢

64. Arias Montano
pitales los ordculos divinos referidos
nerationis Adam, ed. cir., pigs. 156-
Jesucristo hace referencia el capitulo primero del Evangeli
cueta, san Lucas (I, 27).

65. Liber genierationis el regenarationis Adam, ed. cit,, pags. 152 y 151-152. ti

66, Ibid., pig. 174

67. Ibid., pag. 196.
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aparecido y babian tenido importancia en unos y ofros lugares en Jfuncion de la
concurrencia de pueblos y bombres, y segtin la relevancia del poder y del imperio
de los diferentes lugares. Pues incluso antes de Abrabam, toda la region de los cal-
deos estaba contaminada con diversos Hpos de ervores y de supersticiones, asi Gomo
con diferentes adulteraciones de las costumbres. ¥ tampoco Egipto actuaba mejor
o con mayor bumanidad, ni la tierra de Candn con mds sosiego o modestia, pues-
to que los que debian servir de ejemplo entre los cananeos babian tratado mal a
Abrabam, v babian obligado a saac a desear para su bijo una esposa del suelo
patrio, y @ Rebeca lp babian causado gran pesar las hijas de Jet. Y respecic 4 los
enipcios, guienes en aguel liempo parecian avenigjar a los demds en conocimien-
tos, cudl eva su juicio sobre las cosas lo evidenciaba el ganado mayor y el menor,
ast como otros prodigios que eran tenidos y bonrados como dioses.®

Para sacar al hombre de su error promulgd Dios la ley y se la entregd a
Moisés. Y Benito Arias Montano dedicé el libro cuarto de su tratado a la ex-
posicion de la ley mosaica y su significado, enumerando y glosando sus seis-
cientos trece mandamientos, y el quinto, a la demostracién de su validez y la
explicacion de su caricter vivo, arcano y sagrado. Por su parte, el libro sexto,
ademds de sefialar nuevas caidas y pecados humanos a través de la historia
de Josué, Samuel, Sadl, David y Salomén, abria la puerta a los libros proféti-
cos, entre los que inclufa el Salterio. Para Montano esta parte profética de la
Biblia actuaba como eje de conexidn entre el Antiguo y el Nuevo Testamento,
por lo que aparecia como el anuncio explicito de un tercer v definitivo pacto
entre Dios y los hombres. Uno por uno se revisan trece profetas, desde Isaias
a Malaquias, y los salmos para glosar los ordculos que anuncian una nueva
alianza. En realidad, todo el Liber generationis et regenerationis Adam, sive De
bistoria generis bumani se presenta, cn cierta manera, como una demostra-
cién de la conexién simbdlica entre el Antiguo y el Nuevo Testamento:

Quienes pretendemos refvindicar que las antiguas bistorias de los israelitas
babian dado a entender una metdfora y una imagen de la renovacion del gé-
nero bumano pensamos que en absolito necesitamos evocar testimornios.”

Ia historia de Israel, desde la misma creacién del mundo, se convertia asi
en un anuncio simbélico, interpretado ya por los profetas, de lo que habria
de venir v que “hasta este momento 56lo habia sido indicado con figuras retd-
ricas v metaforas de ciertos hechos™. Desde la perspectiva del Nuevo Testa-
mento, Cristo seria el héroe anunciado en el Antiguo Testamento, que venfa a
narrar y a materializar la redencién del hombre, una redencién consciente y
glosada en los textos antiguos y hecha realidad con la vida terrena del propio
Cristo. Desde el arca de Noé, que “representaria a escala el cuerpo del hom-
bre muerto”, hasta la circuncisién colectiva llevada a cabo por Josué ¥ “que

68, Ihid., pags. 193-194.

69. Ihid., pag. 552.

70. Ibid, pg. 457. “..hactenus verborum Fgurls et rerum quarundam imaginibus tanturn fuisse
significatum”.

71. Ibid, pags. 107. El propio Montano cita su tratado Exemplar, sive De sacris fabricis liber:
De Arcae fabrica et forma et de Templi fabrica, incluido en el Apparaius de la Biblia Regia, y sus
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anunciaba €l secreto de la salvacion de los hombres™ o los paralelos estable-
cidos entre Abraham e Isaac y el Bautista y Cristo, todo se estructura COmO Un
juego de correspondencias que insiste en la redencion definitiva del hombre
por medio de Cristo y su prefiguracién desde el comienzo de los tiempos.

1a parte del tratado dedicada a la redencién misma de Cristo y al Nuevo

Testamento se limita a los libros séptimo y 6ctavo, con uhd extension sensi-
A lo largo de ambos libros se recotre

blemente menor que el resto de la obra.
¢l final de la historia biblica: la preparacion y flegada del nuevo Salvador, las
reacciones de los hombres, el ministerio de Cristo y su magisterio y la mision
de los discipulos tras su resurreccién y partida. Como en el Dictatum christi-
anwm, Montano insistié en el papel conciliador de la docirina cristiana y pre-

sent6 a Cristo como discordia concors:

Asi, pues, y lan grande, tan sublime ¢ inmenso, tan bumilde y debil conving
que se mostrase Aquel que, aun siendo el inico autor, conciliador y responsg-
ble, iba a unir lo mds grande a lo mds pequerio, lo mds alto a fo mds bajo, lo
mds elevado a lo mds infimo, e iba a transformar la distancia y separacion en-

tre lo celeste y terrenal en concordia y comunidad.”

Esa voluntad de concordia entre lo distinto, no solo referida a las Iglesias
cristianas, sino también al mundo hebreo y al hombre viejo con el hombre
cristiano v nuevo, estaba presente incluso en la portada de la Biblia Poliglota,
que, con el mote “Pietatis Concordiae”, utilizé como motivo de su empresa a
Tsaias 11, 7: “La vaca y la osa seran compafieras, juntas acostardn sus crias, el
ledn, como los bueyes, comera paja”.

Todo este recorrido biblico lo planted Montano como una historia del gé-
nero humano v de la intervencién de Dios en elia. El concepto de historia del
que parte Arias Montano era el mismo de la patristica, segln €l cual la historia
s6lo puede explicarse desde el logos cristiano. Como sefiala Charles Cocharne
“La historia en términos del fogos encarnado, significa historia en términos de
personalidad. Como 'tal, convierte en hacedero el gran desideratum del clasi-
cismo, esto es, una base filosofica adecuada para el humanismo™. 1a verda-
dera historia del hombre no es solo una sucesion de hechos lejanos recons-
truidos, sino un acto que afecta a la salvacién de cada hombre particular. Por
eso, Arias Montano se limita a plantear una cuestion teolégica o de historia

biblica sin mas, sino que se esfuerza en hacer de elia materia de reflexion

para cada individuo religioso. La historia sagrada es la historia de la creacion

y redencion de Adan, y en Adan estamos todos los hombres. De tal manera,
que cada hecho vy cada glosa del texto biblico se refieren particularmente a -

cada hombre v cada mujer concretos:

Elucidationes in Petri Epistolam, incluidas en las Elucidationes wn omnia Apostolorum scripia y

publicadas por Plantino en 1588.
72. Cfr. Liber generaticnis et regenerationis Adam, ed. cit., pig. 297.
73. Ibid., pigs. 413-414.

54. Cochrane, Chade N.: Cristianismo y cultura clasica, Madnd, FC.E., 1983, pags. 466-467.
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“Todas estas cosas —escribia citando 2 san Pablo— les sucedieron a ellos en
. Sfigura y fueron esCritas para @MOnestarnos a Nosoiros, pard quiienes ba Hegado
el fin de los tiempos “ Y basta tal punto descubrimos que esic es clerto, gue todos
los escritos SAgrados creemos que atienden a un inico género de hombres, es
" decir, @ cada bombre en particular, pues cada bombre es lo mismo que Addn,
por cuye culpa se establecio el propésito divino de la salvacion universal.”

* Para convertir la historia en la historia individual de cada hombre es nece-
sario partir de una concepcién muy concreta det hombre, que en Montano
gafge wanto de la condicién religiosa y espiritual, como del anilisis filoldgico
Ee;‘ Antiguo Testamento. La definicién de Montano se refiere, sobre todo, a lo
gue llama «animalis homo”, el hombre animal, no el creado por Dios en esta-
do de perfeccion, sino el que ya habia sucumbido al pecado:

.. podriamos decir que ol hombre es un animal dotado de conocimiento, dis-
cernimiento y raciocinio, capaz de lener fe en las palabras divinas, dotado de
eleccion 'y opciGn, cOnSagrado d la ejercitacion y el esfuerzo, ¥ deudor, en sumda,
de la disolucion del cuerpo y fin de la vida mortal ™

Los elementos que conforman esta definicion son, en primer lugar, la con-
dicién animal del hombre; su capacidad intelectiva; su religiosidad; la volun-
tad y la posibilidad de elegir libremente; consecuentenente, su libre albedrio;
y, por tltimo, su obligacidn de trabajar v la inexcusabilidad de la muerte. Tedo
eflo To materializa Arias Montano en una antropologia espiritual muy comple-
ja, que parte del tradicional concepto cristiano y orientalizante de una natura-
leza doble, Ia de alma y cuerpo. El cuerpo provendria de la tierra moldeada
por Dios v la parte espiritual del halito divino. Esta composicion cotresponde
la condicion simultdneamente mortal e inmortal, terrestre y divina:

..l bombre [fue] compuesto de una parte, por asi decirlo, mds divina y que
no pudiera ser percibida por la vista y demds sentidos, y que superase, no obs-
tante, en dignidad al cielo mismo, y de una segunda parte que pudiera ser real-
mente vista y focada, esio es, de tierra (a la cual lambién sobrepujaria en digni-
dad). En el babla comiin y corriente Hamamos a aquella parie alma o espirity,
a désta cierpo.”

Pero a esta estructura simple, Montano afiadio la divisién de la parte inte-
sior del hombre en alma vy espiritu, creando asi un sistema que reproduce en
el mismo proyecto de su Opus Magnum: el cuerpo, por un lado, v por otro, el
alma v el espirity. Esta division tripartipa provenia de san Pablo, en la I Episto-
la a los Tesalonicenses, 5, 23: “ut integer spiritus vester, et anima, €l corpus
sine querela in adventu Domini nostri Iesu Christi servetur”. Es la Gnica vez

75. Liber generationis et regenerationis Adgm, ed. cit, pag. 214.

76. Ibid, pag. 69. “fra ut hominem dicere possimus, animalem, cognitionis ac distinctionis
rationztionisque capacem, fidei divinis esstatis habende idoneum, delectionis et optionis compo-
tem, exercitationi atque luctationi addictum, et corporis demum solutionis atque meortalis vitae fi-
nis debitorem”.

77, Ihid, pigs. 29-30.
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que aparece esta division en san Pablo, pero Arias Montano hace de ella parte
fundamental de su teologia ¥ la une a otros conceptos paulinos como el con-
flicto entre el hombre animal y el hombre espiritual o entre el hombre interior
y el exterior, que aparecen fundamentalmente en las epistolas Ad Romanos y

Ad Corinthios™,
No se trataba, pues, de una simple separacion entre alma y cuerpo, sino

ba en san Pablo, el hombre no luchaba contra su Cuerpo, sino contra si mis-
mo, sus filsas opiniones y su alejamiento de Dios. El alma, que en los textos
floséficos cldsicos, correspondetia a appetitio © a anima, cn el texto hebreo,
seglin Montano, es denominada “RaHH, esto es, spiritus™; y el espiritu, llarnado
también ratio o animum, se llamaba “NEpHES; €SIO €S, anima™?. El alma es ca-
lificada como inferior v femenina, mientra que el espiritu se presenta Como
superior y masculino, aunque tanto hombre como mujer participaran de esta

doble naturaleza espiritual:

Asi pues, sabemos que el bombre, compuesio de dos porciones, fue puesto por
Dios como principe sobre el globo terrdqueo, & un tiempo macho y bembra, en
cuanto al espiritu ciertamente macho, pero en cuamnio al abma, esto es, aquella
parte donde radica la fuenie de los sentidos v del apetito, bembra; y que con olros
nombres se habla del interior y el exterior del bombre; el ingerior becho a ima-
gen de Dios, el exterior pard el alma viviente, formado v compuesto, en virtud de
Ia naturaleza exterior y la forma natural, con las partes apropiadas, y que de
este modo debe ser propagado, a partir de las dos partes de esta naturaleza, por |
los primeros padres de todos, para quienes, exceptudndo la distincion externa

de bombre y mujer, no babia ninguna olra diferencia ®

Todo esto se condensa en el Liber generationis el regenerationis Adam en
un elogio del hombre como creacion y reflejo de la divinidad, que responde a

los topicos de buena parte de la literatura espiritual y filosofica del Renaci-
miento y el humanismo: desde la consideracién del hombre como un univer-
so a escala (“ejemplo y modelo del gran mundo entero, algo en verdad pe-

78. La formula la desarrollé Origenes en su Comentario a la Carta a los Romanos (1, 3, 10}y
la recogic Frasmo, que dedica el capfiulo séptimo de su Enguiridon a glosarta. Cfr. Enguiridon
manual del caballero cristiano; introduccién traduccién y notas de Pedro Rodriguez Santidridn;
Madrid, B.A.C., 1995, pigs. 114-118. El censor del ejemplar de las Bhucidationes in omia sancio-
rum gpostolorum scripta, eiusdem in S. Jobannis apostoli et evangelistae Apocalybsin significatio-
nes (Amberes, C. Plantino, 1588), conservado en la Biblioteca Universitaria de Sevilla con la sig-
natura 102-51, hace referencia a esta division tripartita al comienzo del comentario al Apocalipsis:
« ornnia hufus libri mysteria Arias Montanus referat ad triplicem homitis naturam seu conditio-
nem divinam, humdnam integram €t humanam lapsam” (pég. 429), .

79. Liber generationis el rageneralionis Adam, ed. cit., pas. 31-32, La identificacidn enire el
trmino biblico spiritus y el filosdlico ratio también aparece en Erasmo: “Lo que los filésofos lla-
man razén, San Pable lo llama a veces ‘espirit’, a veces *hombre interior’ y ‘ley del espiritw’ otras™.
Enguitriden manual del caballero cristiane, ed. cit., pigs. 103-104.

80. Liber generationis el regenerationis Adam, ed. cit., pags. 44-45. En esa naturaleza com-
partida entre hombre y mujer insisie Montano acudiendo 2 Ja etimologfa hebrea: “El hombre ex-
clamé: -Esto si que es ya hueso de mis huesos y came de mi carne. Esta se llamard varona, por-
que del varén ha sido tomada-. Gorn el vocablo de la jengua original 75 se nombra al que l2 lengua
romana llama Vig; por eso, el propio Vir decidié que aquella ayuda tan semejante 2 &l debia lia-

marse ssar”. Ibid., pig. 35.
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quefio por tamafio y peso, pero grande e importante por poder, dignidad y
hermosura”“) hasta su superioridad sobre el resto de Ia creacién v su capaci-
dad para conocerla y transformarla. Pero es especialmente interesante el elo-
gio que s¢ hace del hombre como una criatura superior a los dngeles -pues
“no leemos que ninguno de los dngeles fuera imaginado, compuesto y final-
mente creado, como el hombre, a imagen de Dios™ y similar 2 Dios mistno:

«] hombre fue erigido como una especie de Dios para este mundo por Dios™.

pico della Mirandola, se habia repetido en Pietro Pomponazzi, ¥ Sus €cos pue-
den seguirse todavia en el Didlogo de la dignidad del bombre de Ferndn Pé-
cez de Oliva y hasta en el mismo Erasmo de Rotterdam, que afirmaba:

Fn cuanto al alma, sin embargo, SOmos idn capaces de Io divino que pode-
mos sobrepasar la misma naturaleza de los Gngeles y bacernos una misma cosd

con Dios. De manera que si 10 estusieras unido al cuerpo, serigs algo divino; st

no estuvieras dotado de alma, serias una bestia.®

Este sistema antropologico general formulado por Arias Montano sobre los
textos de san Pablo y del Génesis se trasladé completamente a sus discipulos,
que lo vertieron al castellano en distintas obras. Francisco de Aldana lo for-
mulé en clave poética en su famosa “Carta sobre la contemplacion de Dios ¥
Jos requisitos della”; fray José de Siglienza la recogié en una enciclopedia cris-
tolégica, deudora hasta la traduccion del Liber generationis el regenerationis
Adam v de la Naturae Historid, como ta Historia del Rey de los Reyes y Serior
de los Seriores®, v Pedro de Valencia volvié a exponer la férmula en diversos
escritos, como De la tristeza segun Dios i segiin el mundo o, sobre todo, el
Discurso sobre materias del Consejo de Estado, donde resumio el pensamiento
de su maestro sobre el hombre:

Hizo pues Dios a los bombres varon y hembra; no solamente en o exterior y
visible fueron dos. Addn varén y Eva muger, sino que en lo interior cada uno de
ellos de por st tenian dos pares, und ol bombre interior que es varonil, y le perie-
nece el dominio y el gobierno, y se llama espiritu y porcion superior, y oira la
parte exterior, inferior ¥ Jemenina, en que estan los sentidos y apelitos corpora-

81. Ibid., pag. 30.

82. Ibid., pags. 30 v 39.

83. Enguiridin manual del caballero cristiano, ed. cit., pdg. $1. Para seguir el rastro de es-
tas afirmaciones sobre el libre albedrio ¥ su origen en la naturaleza mixta del hombre, vid. Sin-
chez Lora, José Luis: San fuan de la Cruz en Ia revolucion copernicana, Madrid, Editorial de Espi-
ritualidad, 1992, pags. 31-39.

84. la obra de fray José, que no se edit6 hasta nuestro siglo, sigue en su estruchira el mode-
lo montaniano, pues se divide en res partes correspondientes al ser y la naturaleza de Dios, ia
creacién y, por iltimo, la accién divina en la historia del hombre. Fray José no s6lo acudié al
hebreo como forma de conocimiento, sino que siguic la antropologia del maesiro en ta lucha
entre el hombre interjor masculino y el exterior femenino y, como demostrara €] padre Villalba,
copi6 y tradujo numerosos fragmentos de la Neturae Historia y los Commentaria in Isaige pro-
phetae sermones de Montano (Cfr. Villalba, Luis: “ElL P. José de Sigiienza, Estudio critico de su vida
literaria y de sus escritos”, en Siglienza, fray José de: Historia del Rey de los Reyes y Serior de los
Seriores, El Escorial, Imprenta Helénica, 1912},

‘La ideéa, que va unida a la capacidad de libre eleccion humana, provenia de-
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les, que deve ser obediente y conformarse con la parte superior;, y se Hama en la
Escritura dnima.®

Si la accién divina sobre la historia del hombre se inici6 con la creacion
del mismo y se desarrolld por los diversos pactos y alianzas que le ofrecia, la
intervencién humana en su propia historia, individual v colectiva, se desarro-
116, como apunta Arias Montano, €n dos niveles complementarios, el del inte-
lecto v €l de la voluntad: - ' -

Toda esta ley, que nos disponemos a dar & conocer, se referia a la prdctica y
gjercicic de las dos virtudes del abma, esto es, a la capacidad de entendimiento
de la porcion superior o interior del hombre (a ia cual Hamamos intelecto} y a
la facultad de estimar, querer y amar (que llaman voluntad), la cual debe ser
practicada y contenida dentro del deber; pues ni las virtudes y capacidades dgue-
llas que alcanzaban una alabanza extraordinaria y excepcional en la condi-
cion Bumana babian existido en vano, ni podian estar 0closas, estando incoli-
me la naturaleza v hermosura del mundo, si es que pard cada especie de seres
vivos la realidad de la vida se demuestra con la accion y la practica. AST pues,
dos pruebas de la accion y la préctica fueron propuesias, y dos materias, por asi
decirlo, fueron presentadas. Una es llamada la promesa o palabra diving, la otra
el precepto; aquello para confirmar al intelecto en el gjercicio del conocimiento
de la verdad, y ésto para refrenar y contener la voluntad dentro de unos limites
precisos. Con la accion y efecucion de la una se obtiene una fe constanie; I
cervidumbre de la otra recibe propiamente el nombre de obediencia o respeto.®

De esta manera respondia Montano a dos de los problemas qué mis pre-
ocuparon al pensamiento repacentista: el conocimiento v el comportamiento.
Pero a lo largo de su tratado ahondé mds profundamente en ambas cuestio-
nes, que se convirtieron en claves para la explicacién y justificacion de la his-
toria y la futura salvacion del hombre.

La naturaleza humana se presenta con una doble posibilidad de conoci-
miento espiritual vy fisico, pues “en las acciones de los hombres nada hay an-
terior y més antiguo que el conocimiento”®. El hombre, segiin Montano, tiene
una “facultad doble, 1a una capaz de dedicarse al cuerpo y los usos corpora-
les, y la otra capaz de consagrarse ¥ aplicarse al espiritu mismo, a Dios, y a
conocer, hacer, cumplir y obtener las cosas divinas™. Esta capacidad es la que
le lleva a estar desde nifio “arrebatados —~dice Montano— y casi arrastrados, presos
por el afin de conocer™, Desde el inicio del Liber generationis et regencratio-
nis Adam, con el engaho de la serpiente a Adin v Eva, se plantea en un con-
flicto entre la verdad divina y la opinién individual, y se atribuye a esta tltima
el origen de los errores humanos respecto a Dios. Sin embargo, no estd ne-
gando con elio Montano la posibilidad del conocimiento individual, racicnal o
empirico. Muy al contrario, ve en ia investigacién particular de cada hombre

85. Biblioteca Nacional de Madrid, Ms. 11180, fol. 52v.

86. Liber generationis ef regenerationis Adam, ed. cit., pigs. 46-47.

87. Ibid., “Praefatio”.

88. Ibid., pag. 31.

89, fhid., “Pracfatio”. “...obrepentes cognoscendi cupiditate captos rapi”.
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un camino que debe seguirse en la aproximacién a la verdad; y no s6lo alaba
;—_épetidamente Ja experiencia individual como mecanismo de conocimiento, pues
Ja considera valida “hasta en los hombres de inferior talento”, sino que llega a
aceptar y proponer el modo de anilisis de la verdad planteado por la filosofia

gcadémica:

Recuerde, pues, el lector que 70SoLYos, procediendo en éste hugar al modo y
maiiera académico, iidagamos y buscamos la. verdad, la cual, una veéz descu-
bierta v -lo que es igual- probada, podria conmover a todo espiritu dotado de
sensibilidad bumana y deseoso de su propia Jelicidad, y atraerlo hacia $i*°

siguiendo el modelo platonico, Montano planted los errores que se dedu-
cian del conocimiento individual y la “apariencia de las cosas externas™, y
ge_ﬁalé tres fuentes de conocimiento seguro: Authoritas, Ratio y Sententia, la
autoridad, la razén y la sentencia. La autoridad es definida como “los testimo-
nios de las epifanias divinas y de los libros sagrados™; de la razén se nos dice
que es “la reflexion del espiritu y de la mente” y que, partiendo “de una co-
rrecta contemplacion de la naturaleza, sirve para discernir lo verdadero y lo
falso, lo honesto y lo deshonesto”; por uitimo, se limita la sentencia a “todo lo
que parezca probable o improbable a cualquier clase o condicion de hom-
bres” y se condiciona su validez a “la gravedad de lIa persona, su pericia y
prictica en la materia™.

Como Juan Luis Vives, Arias Montano reservé a Dios el principio de auto-
ridad v lo atribuy6 no sélo a la palabra escrita, sino —y ésta es una novedad
importante- a las epifanias divinas, que podfan producirse por medio de la
inspiracién, del ordculo o de la profecia:

Hay, sin embargo —escribe Montano al respecto-, d veces, 0casiones, en fas
que un bombre, aundiie serio y adornado con el testimonio de valicinar, esto es,
con algiin presagio, y jamas puesto en evidencia por ningunad Jalsedad, aconse-
je o recomiende algo que parezca disentir de la norma o formula de la doctring
prescrita y admitida por el uso, y en lo demds, no obstante, merezca la aproba-
cidn como fnlegro y consecuente. En tales circunstancias, desde luego, el papel
de aquel hombre o pueblo al que se dird que ha sido enviade, serd, luego de
examinar el discurso de su enseiianza y la verdad de su sefial, el de prestarle

90. Ibid, “Praefatio”. En los In XXXI Davidis Psalmos priores commeniaria (Amberes, C. Plan-
tine, 1605, pag. 3) Montano vuelve a hacer una defensa del método empirico como fuente de
conocimiento: “Saepe admonintss in sacra lectione plurimurn adiuvare observatione rerum”. No
s6lo eso, sino que afirma que, por medio de la observacion de la pawmaleza, puede legarse al
concimiento de Dios: “...alejados del camino verdadero, anchuroso y elerno, esto es, del conoci-
miento de Dios (el cual con lz observacion y contemplacién de ia naturaleza hubiera podido al-
canzarse)” (Liber generationts et regenerationis Adam, ed. cit., “Praefatio”), Pedro de Valencia si-
gue esta Ynea de contacto con la filosoffa escéptica en su tratado Académica, sive de iudicio erga
verum (Badajoz, Diputacién Provincial, 1987), anatizada por Juan Luis Sudrez de Léon en 1a tesis
doctoral El pensamiento de Pedro de Valencia. Escepticismo y modernidad en el bumanismo espd-
fiol (Salamanca, 1993).

91. Liber generationis ef regenerationis Adam, ed. cit., pag, 57. “..externarum rerum speciem”.

92. Ibid., “Praefatic”.
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crédito y obediencia en tal circunsiancia, pues se rige conforme al uso de la époci
y actividad, por muy novedosa gque sea? .

Sobre esa premisa de la comunicacién divina, establecta Montano una di-
ferencia entre Sapientia y Scientia, considerando la primera como propia de
Dios v la segunda como fruto de la correcta indagacién humana, que también
debe estar fluminada por los principios divinos®. No s6lo eso, la verdadera
sabiduria s6lo seria alcanzable por via de la iluminacién, pues ni siquiera et
conocimiento de Salomon, don particular de la divinidad, podia ser compara-
ble al de los hombres “que actiian por el espiritu de Dios”, pues “la sabidurfa
secreta de Dios dista mucho de toda comparacion con Ia sabiduria v ciencia
humanas™. '

Pero esta preeminencia de la sabidurfa divina no respondia a una nega-
cién del conocimiento humano, ni a la docta ignorantia de algunos movimien-
tos espiritualistas®, sino a todo un sistema de conocimiento que, tras la ruptu-
ra renacentista entre lo religioso v lo cientifico, trataba de volver a establecer
vias de comunicacién entre ambos ambitos. De hecho, Montano defendi6 que
el conocimiento cientifico e inductivo podia conducirnos hacia Dios, aunque
tuviera como espacio propio la naturaleza, fuera de la cual resukaba indtil. Sin
embargo, en el acto de su creacion y junto con el soplo divino, el hombre
habia recibido no sélo la capacidad de conocer, sino también las materias que
habian de ser €l objeto de su conocimiento:

Tan pronto como é&ste ( balitus’) fue introducido en el cuerpo, ya creado, co-
nocid la capacidad y facultad de viviy, sentir, moverse, ¥ de conocerse a St mis-

mo, las demds cosas y @ Dios”

Montano no sélo nos da esos tres objetivos de conocimiento ~Conocerse a
si mismo, conocer la naturaleza y conocer a Dios-, sino también establece una
jerarquia o una via que empieza por. el hombre y termina en Dios. $i la méaxi-
ma socratica del “conocimiento de uno mismo” es la “fuente primera y proxi-
ma y ademis natural para el que conoce, y manantial innato de todas las de-
mAs cosas que estin dentro y fuera del hombre™ y la natiraleza es el marco
de la existencia®, el objetivo final y mds importante de la investigacion huma-

93. Ibid., pags. 20-21.

94, La misma separacién entre scientia y sapientig hace san Agustin: “Ad sapientiam pertinet
zeternum rerum cognitio intellectuaiis, ad scientiam vero temporalium terum cognitio rationalis”.
De Trin. X1, 15, 25. '

95. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pag. 327. Ei elemplar R/27865 de 1a
Biblioteca Nacional de Madrid sefiala este pirrafo con un “Caute lege iuxta dicta super prophe-
tas”. La misma idea referida a iz inspiracién divina como via de conocimiento se repite en el libro
IH al tratar de “De gentium propagaticne atque diversorum morurm causa™ “..ningGn hombre ha
nacido erudito y sabio, ni se hizo docto de repente, a menos que alguna vez haya sido favoreci-
do sorprendentemente por un raro y admirable favor y privilegio de la divinidad”. fbid., pag. 125.

96. Cir. Andrés, Melquiades: La teologia espatiola en el sigio XVI, vol. 1, Madrid, B.A.C., 1976,
pags. 399-400.

97. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pag. 31.

98, Ibid., “Praefatio”.
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na ha de ser Dios. Para elio se sefialan dos caminos demostrativos: “El conoci-
miento de Dios s€ traba preferiblemente por dos vias, la una la de Ia pesqui-
sa, Ja otra la del ordculo o manifestacion™. A la primera de las vias, vestiga-
tio, cotresponde el camino humano del propio conocimiento, Ia investigacion
en la naturaleza y el estudio de la palabra de Dios. La responsio u ostensio €s
14 forma propia de comunicacién divina y, para Montano, “la mejor, mds cier-
td, mas rotunda y mucho mas rapida™®. ‘ . -

A esas opciones seftaladas por el propio Dios, “Arias Montano oponifa [as
que nacen de la simple razén humana y, mas concretamente, el método de la
téologia escolastica. Asf, negaba la posibilidad de alcanzar Ia esencia de Dios
scudiendo a la definitio, vilida para el resto de las cosas creadas, pero a la
que “la naturaleza divina supera con una diferencia inmensa ¢ infinita”. Del
siismo modo rechazaba las clasificaciones y articulaciones atendiendo a con-
ceptos COmMO Genus, Jorma, differentia o accidens, la identificacién escoléstica
de Dios como la susblantia y hasta la posibilidad de aplicar las estructuras
atistotélicas al copocimiento de Dios, pues “la singularidad divina no conoce
ninguna causa, sino que ella es integra, absoluta, simple, y primigenia, y exis-
te por si misma sin necesidad de otro™®.

No solo los objetos y los modos de conocimiento, también el comporta-
miento moral formaba parte para Arias Montano de la paturaleza innata del
hombre; v si éste se apartaba de él, era también como producto de una nega-
cion de si mismo y de su Creador. De ese modo, el ejercicio del libre albedrio
consistiria simplemente en hacer coincidir la razén humana y la voluntad divi-
na y, de esa eleccion aproximadamente libre, se seguiria un estado de felici-

dad perfecto:

Si se conseguia esto, tal como babia sido establecido, verdaderamente el gé-
nero bumano Hevaria una forma de vida felicisima y dichosisisma, y muy ade-
cuada y concorde para el propio hombre®

Esa vida “apta et consonas” nos sitia en el ambito filosafico del que Mon-
tano parte para definir su mundo de teologia moral, el estoicismo y su famoso
precepto Vivere secundum naturam, que Montano interpreta como la adecua-
cién de la vida humana a la propia naturaleza creada por Dios. El siguiente
paso seria aunar la filosofia moral y los principios religiosos, y para €50 acude
al concepio estoico del 10 keBfixov, que los latinos y, sobre todo Ciceron,

- tradujeron como officium, el deber, lo que conviene:

Y todo lo que el supremo Hacedor adjudico a cada especie de cosas con I
condicion de bacerlo o padecerlo, establecido con pacto perpelito, lo llamamos

99. 1bid,, pag. 1. “Del autem cognitio duabus potissimum initur viis, aliera vestigationis, al-
tera vero responsi sive ostensionis”. Para esta cuestion ha de consuitarse todo el primer capinilo
del libro 1.

100. Mbid., pig. 2. “..melius profecto, certius et plenius, multoque citius cognoscit”.
101. Cfr. ibid., pags. 5-10.
102, Jhid., pag. 44.
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- derecho, deber, oficio, mandalo, y eleccidn, o principio y estatulo, e inciuso pre-

G 61.’)1”0 . 103

nz, el deber para los estocicos correspondia a las accio-
nes que convienen al individuo en conformidad con las leyes morales, ¥ Di6-
genes Laercio 1o definia como un acto acomodado a Jas posibilidades de la
naturaleza'™, Para Arias Montano, el officium es, en realidad, el simple cum-

plimiento del miandato divino:

Segtin Max Pohle

nder y conservar la razon y verdad de su natu-
raleza, es decir, que, conociéndose a si mismo y tentendo sospechas de su Hace-
dor. era menester que, en adelante, la parte inferior apetecierd Ias cosas que la
superior, consultada, aconsejard, y que la superior mirara y velara por si misma
y por la porcidn inferior, conforme al decreto y dictamen de Dios (...J

El hombre debié y pudo defe

I bombre no debid decidin, por deliberacion de su propio parecer, ld Jorma
y manera vi de conocer a Dios y las cosas divings, i tampoco de vislumbrar las
cosas tervenales, sino de atenerse y observar lo dispuesto por LYos mismo, el Crea-

dor, y obedecer Sus SACTOSANIAS feyes y decretos.'”

y el conocimiento propio por un lado y, por otro,
los decretos divinos, el mundo de la filosofia moral griega y la revelacién ju-
deocristiana definitivamente unidos. Para Montano Ia ley natural era la mani-
festacion de la voluntad divina y el espacio de concordia con la razén huma-
na. No habia, pues, posibilidad de conflicio entre la razén humana y la ley
natural y divina, pues &sta se encontraba inserta en aquélla como parte de su

naturaleza:

La razén, la ley natural

...aquella fe y ley primera, 4 la cual Hamamos natural, que se divide en dos
partes principales, el lemory culto de Dios, y la observancia del deber y el dere-
cho entre los bombres; la doctring enterd de ambas partes tiene por meta la inte-

gridad y la bondad."™

Ley natural no serfa otra cosa que 1a filosofia de los gentiles y el anticipo,
como pretendia san Clemente de Alejandria, de la revelacion del Evangelio.
Siguiendo a su maestro, Pedro de Valencia tendié un lazo entre Plutarco v san

Pablo por medio de la razon:

¥ assi dice muy bien Plutarcho que el seguir ln razén es seguir a Dios, y que
s6lo los que siguen a la razon devemos tener por libres (...), y los que siguen los
fmpetus de los apetiios irvacionales viven infamemente, y 10 COMO libres y gene-

103, Ibid., pag. 37

104. Cfr. Pohienz, Max: La Stoa.
lia Editrice, 1978, pigs. 270-275 ¥ Elourdy, Eleuterio: EI estoi
pig. 109.

105, Liber generationts el

106. Ibid., pig. 89.

Storia di un movimento spirituale, Fierenze, la Nuova Ita-
cismo, Madrid, Gredos, 1972, IL,

regenerationis Adam, ed. cit,, pigs. 4344 v 45.
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rosos, pues sirven @ la parte irracional haciendo lo que querian, a lo menos lo
que no quiere el bombre interior, como dice el mismo san Pablo.'”

Nada mids natural, mas “racional”, dicen los humanistas cristianos, que el
hornbr.e se acepte a i mismo, pues toda la naturaleza, desde los dngeles a los

. animales, tiene su propio officium'®. la peculiaridad monianiana resulta de la

identificacién de la ley natural con los preceptos que Dios dio a Noé tras el

© diluvio (“doctiina ésta que conocemos repetida como ley de la naturaleza™)

y, ain mis, de la concepcién de las seiscientas trece disposiciones de la ley
mosaica como amplificacién y glosa de -estos principios naturales v divinos'.
De hecho, seria la ley mosaica Ia que facilitarfa la sistematizacion de las accio-

nes y deberes humanos.

12 vida humana se ordenaba, segin Montano, sobre dos niveles, el que
supera al hombre, esto s, el espiritual y religioso, y €l que le es propio. En
estas acciones puramente humanas distinguia entre las que afectaban a lo pri-
vado e individual y las que lo hacian a las relaciones con otros individuos, ya
fueran familiares o politicas, con “los conciudadanos de la misma repiblica o
bien ciudadanos distintos™*. Todos estos ambitos de actividad se materializa-
rian en diversas obligaciones del hombre, divididas en las que repercuten di-
rectamente en cada individuo y las que recacn en otros'2. Si entre las prime-
ras inclufa Montano obligaciones espirituales y fisicas, como “moverse, des-
cansar, alimentarse, pasar hambre, despojarse, vestirse, pensar, velar, dormir,
estar libre de preocupaciones”, las segunda aparecen ordenadas en tres tipos:

Y dstas, a su vez, suelen dividirse en tres grandes grupos, de los cuales el que
otorga la mayor dignidad, es decir, la mas importante, s el de las cosas que es-
tablecen y exigen el deber bacia Dios; y despriés les siguen las que atienden a
mantener ias relaciones y el trato con los demds bombres. Y en ltimo hugar es-
16n todas las demds que bay en el cielo y bajo ¢l cielo diferenciadas por los dis-
tintos tipos de naturaleza, cuyo uso alcanza al bombre mismo, por cuya causa
[fueron creadas todas. '’

107. BNM, Ms. 5585, fol. 63r.

108. Cfr. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pags. 27, 36-39 y 42-45.

109, Ibid,, pags. 117-118. Sobre la alianza de Dios y Noé, vid. Gen. 9, 1-17. Los siete precep-
105 4 los que se refiere Montano son: 1. No tendras ni honraris més Dios que al tinico creador del
munde; 2. Le suplicards s6lo a €l como Sefior ¥ salvacion; 3. No derramaris sangre; 4. No desta-
pards tus verglenzas; 5. Te abstendris de robar; 6. Juzgards con rectitud; 7. No comeras came
ensangrentada. En relacién con la tan traida y lievada dieta vegetariana de Montano, se apunta en
la obra que “la prohibicidn de comer came de animales vivos, hecha a Noé més-tarde, se cuenta
como el séptimo mandamiento” (ibid,, pig. 117).

110, Cir. ibid., pigs. 199-211.

111. Cfr. ibid., pags. 276-279.

112. Esta clasificacion responde, en buena medida, a la separciéa que hacfan los estoicos ¥,
en concreto, Epicteto entre as cosas que son propias de eada individuo y las que no lo son. En
el mismo dmbito montaniano, el Brocense recoge esta postura filoséfica. Vid. Sanchez de las Bro-
zas, Francisco: Manual del estoico fildsofo Epicteto que se Hama cominmente Fnguiridion, Bada-
joz, Diputacién Provincial, 1992, pigs. 109-117.

113. Liber generationis ef regenerationis Adam, ed. cit., pig. 22.
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“cio dela ira eterna, voluntariamente artostrado, visto que no eéstaban satisfe-
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Las obligaciones debidas a Dios son calificadas como Pietas; ias dirigidas
a los hombres como Officium; y, por dltimo, las que afectan a las demas cria-
turas como Usus. A estas disposiciones divinas que regulan adecuadamente la
existencia humana, opone Arias Montano la ambicion, el amor a la opinidn
propia y la negativa a aceptar el consejo divino. El pecado mayor del hombre
y el inicio de sus sufrimientos estuvo en no elegir libremente las disposiciones
divinas y, como consecuencia, que los hombres “se hicieron acreedores al jui- |

chos con su propio oficio y deber y la ambicién y ansias vehementes de una
dignidad mayor los desvié del camino recto”™, Pero fue precisamente esta
negativa a aceptar el deber la que dio lugar a la historia del mundo y a la
generatio y regeneratio de las que habla el titulo de ta obra.

114. Ibid., pig. 40.
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4. 1.AS GENERACIONES DE LOS JUSTOS

A la hora de nagrar su particular historia de la humanidad, Arias Montano
acudié al evangelio de san Lucas para sefialar una continuidad espiritual y ge-
nética entre Addn y Cristo, pues aquel “ejemplo de integridad, virtud y digni-
dad de aquel primero y viejo Adén, nuevo e inusitado antes de éi, fue asumi-
do por Jesucristo e incluso adornado con la méxima grandeza de la naturaleza
divina unida 2 la humana en una sola persona, lo recuerdan los escritores del
sacrosanto Evangelio: Segiin se creia, era bijo de José, hijo de Heli, bijo de Ma-
tai,..., hijo de Set, bijo de Addn, hijo de Dios™". Pero no solo a Cristo limita
Montano esta linea de continuidad familiar, sino a toda la humanidad genera-
da desde el primer hombre.

Ya desde el principio, el género humano surgié dividido en dos proginies
contrapuestas, que correspondian a la doble naturaleza humana, espiritual y
animal:

115. Liber penerationis et vegenerationis Adam, ed. cit., pag. 484. La referencia evangélica es
Lc. 3, 23-38. Respecto a la conciencia de Montano de la naturaleza humana de Cristo, resulta muy
esclarecedor un fragmento de caricter médico sobse su muerte: “Y que no haya nadie que niegue
y dude que el cuerpo de Jesis habéa derramado muche sangre después de aquel sudor como de
sangte en el huerto, después de los innumerables golpes y muchisimos azotes recibidos, después
de la corona hecha de espinas, suspendido vivo durante seis horas completas, y con las manos y
los pies abiertos y atravesados por el hierro, lo que fue tempo suficiente para consumir la sangre
incluso del hombre mis robusto; pero ademds se hizo lo siguiente: que la sangre que restaba en
el diafragma, vna vez abierto el costado por la lanza de un soldado ya nada més morir, fluyera
junto con agua; garantizando ambos liquidos esa fuerza v eficiencia que exigfa la expiacion y la
salvacién de los hombres: y es que la sangre de Cristo purificé la inopura sangre de todo el géne-
ro humano”. Jbid., pig. 508. :
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Por lo demds, leemos que el bombre, mientras vivia en aquel estado de cosas
del que bablamos, fue becho padre de una doble progenie: la una, en verdad,
insolente y soberbia, enamorada solo de si mismo, y enuidiosa, odiosa y muy vio
lenta con los demds; la otra, en cambio, Herna, dulce, respeliosa, ingeyiud, ama-
ble y muy comedida. ¥ en adelante estos dos ejemplos de progenie y descenden- .
cia universal de los bombres se dividieron en dos modos de vida. "'

Cain, como primer hijo de Adin y reflejo del hombre exterior, respondia
los calificativos de “insolente”, “poderoso”, “envidioso” o “detractor del bien-
estar ajeno”. Por contra, Abel “fue el primer ejemplo de probidad y piedad
nacida de idénticos padres, aunque reproducia la virtud, candor e ingenuidad
del hombre interior”. El trabajo elegido por Cain, el de agricultor, hizo de él
un “hombre rudo y vigilante, y azuzado por la codicia, consagrado en exceso
al trabajo” y que “no disponia de tiempo en que dedicarse a si mismo, o diri-
gir la mente y el espiritu a la contemplacién de las cosas divinas y humanas”.
Al mismo Cain atribuy6 Arias Montano el origen de la ciencia, la fundacion de
las ciudades, la invencién de todo tipo de instrumentos © del cilculos de pe-
sos y medidas y de los nGmeros. Por su parte, Abel, dedicado al pastoreo, es
presentado con los atributos neoplaténicos del pastor renacentista, feliz en la
naturaleza, entregado al otium attentum y en un estado de perfecta bondad:

En efecto, demostraba el modo de vida y oficio sencillo, pacifico, dulce, me-
surado y complaciente del uno la tarea de apacentar ovejas, los mds mansos,
sin duda, de entre todos los animales, las cuales proporcionaban al pastor Y 4
su dueiio tanto ¢l alimento sencillo de la leche, como el disfrute de vestidos, y
pagaban la recompensa apropiada a su custodia con la fecundidad y abundan-
cia otorgadas a ellas por la naturaleza, y ellas mismas se alimeniaban del pasto
de heno y de sencillas bierbas que brotan espontdneamente, y 1o imponen a St
pastor labor alguna, a no ser el arreo y custodia, y mientras pacen, dejan bas:
tante lugar y tiempo libre para reflexionar, meditar y cultivar el espiritu con bue-
nos propasitos. Y, en verdad, con tales pastores, buenos y dotados de un espiriiu
sensato y de un talante bumano, la vida podia subsistir facilmente

No sélo se trataba de un elogio de la vida retirada; a los avances praciicos -
y técnicos y 2 la vida urbana, Montano oponfa “otras ciencias mucho mas no- '
bles” que cultivan el espiritu y se ocupan de “a contemplacién y meditacién
interna” v, con ello, daba prioridad al humanismo cristiano y a la filosofia mo-
cal frente 2 la revolucién econdmica y mecinica del Renacimiento'®.

116. Ibid., pag. 74.

117. Ibid., pag. 75. La descripcién es similar a la que hace fray Luis en De los nombres de
Cristo al tratar el nombre de “Pastor’: “.la vida pastoril es vida sossegada y apartada de los
ruydos de las ciudades y de los vicios y deleytes dellas. Es inocente, assi por esto como por
parte del tracto y grangeria en que se emplea. Tiene sus deleytes, y tanto mayores quanto nas-
cen de cosas més senzillas y mis puras y més naturales: de la vista del cielo libre, de la pureza
del ayre, del verdor de las yervas, y de la belleza de las rosas y de las flores”. De los nombres de
Cristo; ed. de Cristébal Cuevas; Madrid, Caitedra, 1977, péag. 221. En los mismo €rminos elogia
el pastoreo Cipriano de la Huerga, maestro de fray Luis y Arias Montano. Cfr. Huerga, Cipriano
de la: Comentario al Cantar de los Cantares; ed. de Avelino Dominguez Garcia; en Qbras com-
pletas, vol. V, Ledn, Universidad de Leén, 1991, pags. 16-19.

118. Chr. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit, pégs. 84-85.



Luis GOMEZ CANSECO

. Como simbolo del pecado humano y del poder del hombre exterior sobre
-{interior, €l asesinato de Abel dej6 2 la humanidad bajo el dominio de los
cainitas que se extendieron por toda la tierra. Pero como Dios precisaba de
ﬁna generacion de justos que le permitiera redimir y regenerar al hombre, dio
4°Ad4n y Eva un nuevo descendiente, Set, con lo que “eran ya dos las familias
sobré ia tierra. Cafn formaba una, Set la otra. Pero aquella era numerosa y
poderosa; gsta, en cambio, reducida y modesta, formada durante ciento cinco
#4#ios por un solo honibre, v durante ese tiempo la primera familia se multipli-
@ba con un nimero populoso de nietos y biznietos. Este modelo en la pro-
pagacion y descendencia de los hombres se ha cumplido siempre, a través de
todas las generaciones, de forma que se podia reconocer una abundancia mu-
¢ho mayor de malvados que de buenos”. Los descendientes de Set tuvieron
como oficio y deber “la docirina de la piedad”, “el culto divino” y la “fe y
éspe'ranza en la salvacion general™*.

La fascinacién que las mujeres cainitas provocaron en los setitas fue, como
hemos visto mds arriba, causa de una segunda cafda y del castigo divino a
wravés del diluvio, del que sélo se salvaron ocho personas de la familia de

Noé:

Esta familia fue digna de la Iglesia del género bumano, ésta florecic antes
del diluvio, en ol diluvio, y después del diluvio; y esta sola familia, que nace y
desciende de Set, representaba al género bumano. A partir de ella, tal como an-
tafio todas las estirpes de mortales babianse propagado a partir del primer Hom-
bre, la divina providencia babia decretado que también abora toda la posteri-
dad y la raza de los bombres se dividieran en varias familias. ¥ de este modo
babia concebido Dios salvar no a una persona tan solo, sino a una comumnidad
virtuosa y consagrada a las mismas devociones.'®

De esas ocho personas, “seminario piorum”, dice Montano, habria de se-
guirse una generacion de justos, con la que Dios estableceria una allanza de-
fintiva. Pero de nuevo el poder del hombre exterior y animal y la extension
del pecado entre los descendientes de los hijos de Noé condujo primero a la
divisién de lenguas v luego también, segin entiende Montano, de opiniones y
pareceres individuales.

Se hizo, pues, necesario que Dios renovara un pacto con la humanidad.
Para ello eligi6 a un descendiente de Sem, ¢l mas privilegiado de los hijos de
Noé, Abraham, que engendré a Ismael con su esclava Agar y, mas tarde, a
Isaac con su mujer Sara. A esa divisién se uni6 la de los hijos del propio Isaac,
los gemelos Esati ¥ Jacob, que simbolizaban de nuevo la oposicién entre el
hombre espiritual y el animal:

Después que nacteron y se bicieron adultos los dos bijos mellizos, los cuales
representaban los papeles de los dos tipos de bombres, uno en nada era diferen-
te a Cain en costumbres, cardcter, apariencia y desecs, ¥ efectivamenie fue til-

119, Ibid., pag. 86-87.
120. Ibid., pag. 108.
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- Dios?, el otzo simbolizaba a “quienes s¢ apartaran €n busca de otras Creencias, .
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dado por el Espiriu Santo como Jfornicario y profanc; el otro, en cambio, era muy
parecido a Abel, dulce e inocenle, sabia tolerar, sobrellevar y conlener con pa-
ciencia, amabilidad y prudencia los animos de su bermano.™

Respecto a los dos hermanos apunta Montano que “no actuaban sélo en -
nombre propio, sino en el de todo el orbe terrestre” y que mientras “uno re- '
presentaba a los hombres que por medio de la fe han conocido y honrado a

y lo atribuyesen todo a la fuerza y capacidad, o incluso a 1a sabidurfa propias
del hombre”. Entre estos dltimos se incluian los gentiles, que confiados, como
su padre Esal, en sus propias capacidades “persegufan una sabiduria buscada
no en su fuente, es decir, en los ordculos divinos, sino en los elementos, los -
delifios y suefios humanos, cayeron en ]a mas absoluta de las tinieblas™*.
Una idea similar aparecia en el Enchiridion erasmiano, al glosar, de modo
simbélico, el mismo pasaje biblico a la hora de tratar del conflicto entre el
hombre interior y el exterior: '

Fsta es, pues, la vieja enemistad entre los bermanos gemelos Jacob y Esat,
que antes de nacer luchaban enire si en el mismo vientre de su madre. Cierlo
que Esati nacid el primero, pero Jacol le arrebatd la bendicion: lo carnal apare-
ce lo primero, pero lo espiritual es mds importante. Uno era rubio y velloso, otro,
lampifio. Uno, inguielo y cazador, otro, amante del bogar. Esatl vendio la pri-
mogenitura por bambre. Seducido por un mezquino placer, abandond la liber-
tad del nacimiento por la esclavitud del pecado!®

Con esa divisién entre una pequeiia generacioén de justos y espirituales y
una més poderosa faccién de hombres dominados por la impiedad se mantu-
vo el mundo hasta Ja llegada de Jesuctisto, que se¢ encontrd, por un lado, con
un grupo de hombres que “mOostraron para con la voluntad y bondad divinas
un sentir y un alma propios de los hombres mas sencillos, mas abiertos y mas ;
parecidos a Abel” v, por otro, con dos tipos de malvados, violentos unos € -
hipderitas ofros, “que toman el origen de su familia, secta y formacitn del se-
gundo poblador del mundo v parricida, Cain. Pues aquel fue el primero que *
con sus propios ejemplos ensefio a engafar y a utilizar a las claras la violen-
cia, a simular su inteligencia en su maldad e imitar vanamente la virtud, segiin
conviniera a su comodidad y provecho™.

Entre los justos, sin embargo, Arias Montano también establecié una dis-
tincién entre una suerte de grey superior ¥ la gente mds sencilla, representa-
dos unos por Nicodemo y otros por 1a mujer de Samaria, segin la narracion
de san Juan. A ambos se dirigio Jestis con diverso lenguaje:

Chie la perspicacia bumana no & tan gravde como para poder penetrar en
la arcana luz del don divino queda testimoniado de dos modos, luego de bdcer

121. Ibid., pag. 170.

122, Ibid, pags. 174, 166y 176,

123, Enquiridion manual del caballero cristiano, ed. cit., pags. 105-106.
124. Liber generationis et regenerationis Adan, ed. cit., pags. 419y 416.
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una doble prueba a través de fesucristo: la primera, la dirigida a una mente mds
inculta y sencilla, no adberida a ninguna opinidn o dociring privada: de esta
manera las mentes se imbuyen con mds facilidad; la segunda, por su parte, diri-
gida a una mente-mas cultivada y rica de sabiduria bumana, e instruida inclu-
<0 en los misterios divinos, en los que los bombres son iniciados por olros bom-
bres, y lotalmente ajena al engario, Ia simulacion v la envidia; puesto que defo
claro que ambas; avingue deseosas y atentas cuando finalmente Cristo comenzo
4 enseridr, con lodo eran torpes ante aquellos misterios a causd de la debilidad
interior del bombre y a pesar de que también bubiera intentado ordenar la acti-
vidad de la parte femening.'®

Entre los que recibieron y reciben adecuadamente el evangelio sefala Mon-
tano a los apodstoles “primero doce; luego, segin la conveniencia del momen-
toy el lugar, muchos” y, por mediacion de éstos, las gentes mds sencillas.
Frente a ellos estin “los doctores de la Ley”, “los escribas”, “los levitas” y “los
colegios de esos que observan las costumbres mas cuidadas y severas de la
vida, los fatiseos” y “los magnates, los reyes, los gobernadores y los miembros
de la corte real”. Si estos dltimos “se ocupan poco de la doctrina de Crisio”,
los sabios v fariseos -no lo olvidemos, los representantes de la religiosidad
mds oficial- son calificados como género “envidioso y muy insistentemente hos-
til, 2 los que no agrada la sabiduria de Jesucristo”'%.

Para Arfas Montano la historia del género humano terminarfa aqui, con la
aueva alianza de Jesucristo y a la espera de su vuelta, con los hijos de Cain
de espaldas a la bondad divina y apartados de ella “como vasos impuros’, y
otra minotia de hombres buenos vy atentos a Dios, descendientes directos de
Set, consanguineos del propio Cristo, receptores de la redencion y presentcs
en su misma contemporaneidad:

Aquel enorme y excelente don entregado, perfecto y arcano, en otro tiempo
constantemente prometido por Dios a través de los profetas, y recientementie se-
fialado y repetido una y otra vez 4 ravés de su propio Hijo, y ya procurdado ba-
cia muy poco, no se habria de entregar precisamente a todos en general y sin
distincion, sino solo a los que, arrepintiéndose de su acostumbrada y primitiva
condicion de origen paterno, encendidos en el ardiente deseo de transformarse
y renovarse verdaderamente, bicieran votos y ruegos constantes y fieles a Dios,
linico garante, no arrogdndose nada como propio, sino como siervos intitiles se-
giin lo prescrito por la autoridad divina, mostrandose, con fodo, fieles para obe-
decerle, y aguardaran con suma paciencia, en el lugar en que cada uno esit-
viese, la generosidad admirable y excelente de In justicia celestial '™

Toda la espiritualidad de Benito Arias Montano va a estar marcada por esa
conciencia de un grupo sehalado que sigue ficlmente el magisterio de Cristo v
secibe sus comunicaciones por medio de la inspiracién.y la revelacion.

125. Ibid., pag. 432.
126. Ibid., pigs. 452-453.
127. bid., pag. 525.
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5. LA ESPIRITUALIDAD EN EL LIBER
GENERATIONIS ET REGENERATIONIS ADAM

Ia ausencia de referencias a autores contempordneos, el apego casi exclu-
sivo al texto biblico v los esfuerzos que Arias Montano hizo por diluir algunas
de sus afirmaciones no impiden que podamos, mds alld del biblismo, acercar-
nos a su pensamiento religioso. No en vano, la permanente apelacion a san
Pablo y al tema del homo spiritualis o los estuerzos por reinterpretar la ley
mosaica no son sino algunos de los sintomas externos de una actitud que, si
bien entronca con buena parte de la espiritualidad renacentista, mantiene una
posicién singular. Los pequefios toces de Arias Montano con parte de la jerar-
quia eclesidstica y hasta con los tribunales inquisitoriales, las dificultades para
la aprobacién de la Biblia Poliglota, el proceso contra su discipulo fray José
de Sigilenza e incluso la temprana inclusién de sus obras en los indices ex-
purgatorios insisten en esta suerte de espiritualidad problematica, aunqgue, €so
si, en un ambiente en el que los limites de Ja ortodoxia habian venido estre-
chindose a lo largo de toda la segunda mitad del XVI'.

128. Ya en 1607 el Indicis Librorum Expurgandorum in Studiosorum gratiam confecti del
Maestro del Szero Palacio inclufa una considerable expurgacion de las obras de Montano, espe-
cialmente referida a la accién de fa gracia, que fue rebatida por Pedro de Valencia en una "Decla-
racién de los lugares de Arias Montano que se censuran en el Expusgatorio Romano”, de 1611. El
fndice de don Bernardo de Rojas y Sandoval, de 1612, en parte inspirade por Valencia, rebajé el
tono y se limita a llamar Ia atencién sobre cuatro lugares de los Commentdria in Laiae prophetae
sermones. Sobre 1a entrada de Montano en estos indices expurgatorios, vid. ef articulo de John A
Jones, “Pedro de Valencia’s defence of Arias Montano: The expurgatory indexes of 1607 (Rome)
and 1612 (Madrid)” (Bibliothéque d’Humanisme et Renaissance, XL, 1978, pigs. 121-136).
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De entre todas las vias que el padre Melquiades Andrés senald en la espi-
ritualidad espafiola, no encontrd ninguna €n la gue encajara completamente
Montano v eligié como su d4mbito religioso propio un ecumenismo con raices
en la politica de Felipe II'””. Y, en efecto, el ecumenismo esta presenie no
sélo en el Dictatum christianum, sino incluso en la propuesta inicial de la
Biblia Regia. En realidad, el objetivo de Arias Montano y de buena parte de
los biblistas era hacer del texto biblico un espacio comtin dentro de la ortodo-
xia que permitiera la reunificacion de las Iglesias, la incorporacién de otros '
credos v actitudes espirituales e incluso el contacto con otras religiones. Pero
esa apertura de las fronteras de la ortodoxia cristiana habia sido objetivo de
autores como Erasmo v, sobre todo, como Juan Luis Vives.

Vaya por delante que Arias Montano no era ya un erasmista. Leyo a Eras-
mo, comprd y conservd sus libros, los defendié en el Index expurgatorius li-
brorum qui boc saeculo prodierunt de 1569, compartié con €l una forma de
cristianismo, de espiritualidad, hasta le unié al de Rotterdam la conviceion pro-
funda de la tolerancia y el irenismo. Incluso pueden seguirse en Montano al-
gunos detalles recurrentes, como la alegoria del cuerpo mistico, un nimero .
no despreciable de pasajes dependientes del Enchiridion erasmianc y hasta °
una posible referencia al De libero arbitrio erasmiano'®. De hecho, la descrip-
cién que el padre Melquiades Andrés hace del erasmismo coincide de Heno :
con una buena parte de Montano:

FI erasmismo fue una especie de socralismo, basado principalmenie en la re
forma intelectual de la persona alcanzada por el estudio, que insiste especial
mente en el seguimiento de Cristo como maesiro y modelo.*!

El sentido interior e individual de lo religioso, la atencién al principio so
cratico del propio conocimiento como origen de la salvacion, la devocién pau:
fina, el desapego a la especulacién teolégica y, en especial, a la teologia esco
lastica, la voluntad de hacer llegar el cristianismo a cada estado, las llamadas @
la caridad v el amor cristianos y la concentracién en la palabra de Dios son,
de alguna manera, el colofén montaniano a la reforma erasmista. Pero la teo-
logia de Arias Montano ya era otra. Fl antisemitismo erasmiano ¥ sus reparos
al Antiguo Testamento contrastan con la voluntad de conciliatlo con el Evan
gelio que muestra Montano; la atencién a la penitencia y la justificacion de las
obras extetiores, la valoracién de la iluminacion y la profecia o un concepk

de interioridad renovado son algunos de los rasgos propios de esta nueva es-

piritualidad. ‘
El mundo espititual montaniano s¢ construye sobre la distincién paulina
entre hombre exterior y hombre interior. El hombre piadoso, el espiritual, es

129. Andrés Martin, Melquiades: “Introduccién”, en Astas Montano, Benito: Diciaium christi
anum, Badajoz, Diputacién Provincial, 1983, phgs. LIT-LVIL

130. En varias ocasiones aparece expresamente la alegoria paulina del cuerpoe mistico (¢
Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pags. 306 y 586 {vv. 177 ss.]). Asi mismo, al
rratar del libre albedsio sehala los “muchos libros y argementos, que diversos escritores acostunts ;.

bran publicar para defender la verdad det albedrio del hombre®. Ibid., pig. 95. i
131. La teologia espasiola en el sigho XVI, ed. cit., 1L, phg. 601. .
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&l que escucha v acepta la voz de Dios, el que sigue voluntariamente sus pre-
pios. De ahi la importancia que se da en la obra y hasta en la vida de Arias
Montano a fos ténminos “maestro” y “discipulo”. Y no sirnplemente porque fir-
Hidra sus escritos con la palabra drabe filmid, discipulo, o que en sus cartas se
ﬁe-gara a aceptar una y otra vez el titulo de doctor o maestro (“que aun el de
_diséipulo no merezco™); detrds de estas curiosidades hay toda una posicion
4 rinal’®2. No podia ser de otro modo cuando los fiscales del proceso contra
tray José de Siglienza atribuyeron la proposicién al propio Montano y la califi-
+aton como “malsonante”, ¥ afiaden sapit baeresim baec propositio absolute
suinpra'®. El doctor Martin de Isasa lo contaba asf en su declaracion:

...y que un dia Arias Monlano, Hamdndole este testigo doctor, le respondic:
T N me llame vuestra merced doctor wii maestro que solo un doctor y maestro
P tenemos en el cielo”; y despuds, en otra ocasion, tratando este testigo con el di-
cho Montano, le declard: “4 qué propdsito decia que babia muchos maestros con
diversidad de doctrina, porque todos seguimos uno que es & Cristo, y asi le reco-

. v TOCemOos COMmOo Bitico maestro” 13

A
Fn efecto, a lo largo del Liber generationis et regenerationis Adam Arias
Montano, siguiendo a san Mateos 23, 8-12, se refiere a Cristo como “humani
peneris Magistrum et Procurator unjcum” y atribuye el origen de los errores y
‘pecados humanos a la diversidad de las doctrinas y al alejamiento de las ense-
fiatizas divinas:

Asi pues, de estos inicios surgio y se difundic toda la escuela de la sabiduria
bl bumana, y cada cual interpeld, consultd y venero su Juicio, su talento o su de-
st seo como sifuera un preceptor, un guia, o Dios. De aqui surgieron definiciones,
divisionies y comparaciones de cosas, muchas veces contradictorias unas con otras
0 incluso con ellas mismas; de aquf rifias, discusiones, altercados; de aqui una
muchedumbre y enredo inexiricable de escuelas y opiniones, baciendo ostenta-
cion y alarde oiros de sus embustes, patrafias ) mentiras como si de ordcudos de
Dios se tratara, y defenfiéndolos basta el frenesi propio de la envidial¥

. 1a verdadera doctrina viene sélo de Dios y, ademds de la palabra revelada
en las Escrituras, puede, segin Arias Montano, manifestarse al hombre, al ver-
dadero discipulo, por medio de la profecia y la iluminacién. La misidn de los
profetas se cifrarfa en cuatro puntos: el recuerdo de los beneficios divinos, la
censura de la ingratitud humana, la invitacién a la conversién y la correcta
interpretacion de los preceptos divinos por medio de la inspiracién'®. Pero no

.+ 132. Carta a Gabriel de Zayas, 6 de abril de 1569, Coleccion de documentos inéditos para la

historia de Fspafia, Madrid, Imprentz de la viuda de Calero, 1842-1914, X1I, pag 153. Ei mismo

tiiles. Dictatiem Christiansm —"Lecién Cristiana” en traduccién Pedro de Valencia— responde a esta
jdea de la ensefanza de Cristo. Juan Gil, al mencionar esta cuestién, se refiere a ella como una
“pequefia excentricidad de sabio sin la menor trascendencia” (“La Inquisicién”, en Arias Montano
y:su tiempo, Mérida, Editora Regional de Extremadura, 1998, pag. 107).

133. Andrés, Gregorio de (ed.): Proceso inguisitorial del padre Sigiienza, ed. cit,, pig. 127.

134. Jbid, pig. 174.

135. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit,, pags. 73-74.

136, Cir. ibid., pags. 341-352.
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s6lo a través de los profetas, Dios mismo puede hacerse presente al hombre,
pues “El no tiene ninguna naturaleza, forma o figura definida; sino que en
razén y prictica de los acontedimientos o designios muesira unas veces ésta,
otras aquélla a los profetas o a quienes convino ingpirar, bien con imagen £is-
teriosa dentro de la mente o incluso visible a los ojos corpéreos™.
Siguiendo a san Juan en el capftulo primero de su Evangelic, Arias Mont:
no afirma que “todo hombre que viene a esie mundo es iluminado” y que 1
ordculos pueden recibirse por fluminacién interior o por epifania, la manife
tacién visible de Dios®. El ejemplo més evidente de estas manifestaciones di-
vinas es Moisés, que “tan pronto como fue visitado por la divinidad, era ins-
truido e inspirado”, quedando como absolutamente ciertas tres cosas, “que Dios
existe, que El puede tratar y hablar con mortales, ¥ que como ministros de su
voluntad escoge, honra y confirma a los idéneos™®, Pero las manifestaciones
divinas no solo eran propias de los tiempos antiguos, sino que podian conti-
nuarse hasta los nuestros:

Los bombres fueron advertidos en otro tempo por los ordculos de la diving "

clemencia de que los que le tuvieran mucho miedo podian evitarlo, y fueron ad
vertidos durante todos los siglos, y boy siguen siendo advertidos M

De alguna manera, Arias Montano creia en la manifestacion oracular y
la itluminacion divina, y asi se demuestra por dos testmonios. En primer luga
en su intervencién en el concilio de Trento en 1563 para tratar del matrimo
nio, donde, como €l mismo recordaba posteriormente, ¢ sinti® “como inspi
rado por un soplo divino™, En segundo lugar, en el proceso contra fray Jos
de Sigitenza, donde varios testigos atribuyeron a Montano un conocimient
recibido por revelacién y que s desarrollé en torno 2 los mismo afios 1592
en que finaliz6 el Liber generationis et regenerationis Adam. Durante el pr
ceso, Martin de Isasa, catedrético de artes y teologia del colegio del monaste
rio de san Lorenzo de El Escosial, fray Pedro de Rosales o fray Francisco dg
vallecas vinieron a coincidir en su declaracion de que “que parece que daba 4
entender a este testigo que lo que sabfa el doctor Arias Montano era por reves
lacion”. Mas detalles se deducen de la declaracion de fray Cristobal de Zafra,
en la que cuenta una conversacion con el propio Arias Montano y le atribuy
directamente la afirmacién sobre su conocimiento revelado:

137. hid,, pag. 8. ,
138. Cfr. ibid,, pig 70. “Nam alterutro vel utroque etiam pacto omnem hominem in hut

mundum venientem iliusminari sacra nobis tradideruni”. Arias Montano reordena y altera minima
pero significativamente el texto de la Vulgata: “Erat Jux vera, quae illuminar omnem hominerti
venientern in hoc mundum”.

139, Cfr. ibid,, “Praefatio”. Entre las proposiciones en el proceso del padre Siglienza apare
una referida a los profetas y enviados de Dios: “Que no han de predicar sinp los enviados d¢
Dios™. Y el fiscal Gutiérrez Mantilla califica del siguiente modo: “Esta absolutamente es verdaderd:
pero adviértase st dice inmediatamente por inteina inspiracion, porque en este €aso seria erro:
Andsés, Gregorio de {(ed.): Proceso inguisistorial del padre Siglienza, ed. cit, pag. 110.

140. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pig. 345. “Eum vero ut pertimesce
tes divitare possente homines divinae clementiae responsis guondam monit, perpetuc seculoru
ordine moniti fuere, hodieque admonetur”.

141. Cfr. Fernandez Nieva, Julio: “Un extremefio en T tento”, Revista de Estudios Extremenios]

42 (1996), pag. 966.
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e, Ttem dijo este testigo al dicho Arias Montano que cdmo permitia que se dijese

-n quie o que él sabia lo babia sabido por revelacion una noche; respondic que “mu-

ia, chas cosas de las que &l sabia no las podia saber por estudio y irabajo, sino por

is- revelacion”™

a- El propio fray José de Siglienza declaré por escrito que “en lo de haberle

05 sevelado su santa Escritura en uaa fioche, no he afirmado mas que lo que &
dice en una oda al principio de los comentarios sobre Zacarfas, donde apunta

dige de esta merced que nuestro Sefior le ha hecho™®. Aunque la mayoria de
los testigos, siguiendo a fray Jos€, habian afirmado que ese conocimiento era
&l fruto de una sola noche, fray Juan de la Victoria lo Hevd a quince dias de
révelacién, aunque, eso si, poniendo por testigos a fray Jorge de Ronda, uno
de los alumnos predilectos de Montano en sus clases escurialenses de hebreo,

y al mismisimo fray Luis de Léon:

...y que oyd decir a fray Jorge de Ronda que babia dicho fray Luis de Leon a un
. [fraile de esta Orden que todo cuanto sabia Arias Montano lo babia sabido den-
tro de quince dias.™

Fu
4

.. Por si fuera poco, un afio después de su muerte, Francisco Pacheco, pin-

En tor, sobrino del candnigo homénimo y muy vinculado a los circulos montania-
ar, nos de Sevilla, aderezo el retrato de Montano incluido en su Libro de descrip-
10~ cion de verdaderos retratos de ilustres y memorables varones con un. criptico y
oi- alterado mote tomado de Isafas: “Dedit ei Deus thesauros absconditos et arca-
s€ na secretorum”®,

o ... Bl concepto de continuidad que Arias Montano defendié en la historia de
2= 12 humanidad corroboraba la posibilidad de que en los tiempos modernos Dios
o siguiera manifestindose, como hizo en los antiguos. Una posicion similar man-
?' tvo respecto a la continuidad de la ley antigua en la nueva ley y, consecuen-

e

timente, respecto al valor de las obras externas y su vinculo con la fe.

1a posicién sostenida en el Liber generationis el regenerationis Adam [rente
a la cuestién teologica de la fe y las obras, avivada por el conflicto con los
luteranos, respondia a la doctrina tradicional catélica formulada en la epistola
de Santiago, segin la cual las dos son necesarias:

142. Proceso inquisitorial del padre Sigiienza, ed. cit., pigs. 136-137. Para las otras declara-

nc : didnes, vid. pags. 137, 170 v 261.
na, ) 143. Ibid,, pig. 117. Se refiere al poema inicial al comentario sobre Zacarias en los Commen-
em taria in duodecim propbetas, publicades en 1581 y en 1583, vid. pigs, 821-822. En el poemia ini-

cial de la Naturae Historia Montano recomienda el estudio de la Escritura, porque insistiende en
&5 camino “Dios mismo te dard aquello con que puedas saciarte” (fam dabit ipse Deus quio satur
ésse queas). Vid. Naturae Historia, Amberes, C. Plantino, 1601, “Elegia Votiva”, v. 102.
144, Procese inguisitorial del padre Sigienza, ed. cit, pig. 150. El propio fray Luis, en su
défensa contra las acusacicnes del fiscal Diego de Haedo y al tratar de la posibilidad de mejorar
Ja edicion Vulgata de la Biblia, escribfa; “Y demas desto porque Dios podria dar espiritu profetice
en- 4 una persona para que traduxesse toda la Sagrada escriptura con tania authoridad como estava
um €1 su primero original”. Ibid., ed. cit., pig. 75)

145. Libro de descripcion de verdaderos retratos de tlustres y memorables varones, Sevilla, Di-
piitacién de Sevilla, 1985, pig. 321. ia cita original de lIsalas 45,3, referida a Ciro, es *Et dabo
Libi thesauros absconditos et arcana secretorum”.

e

ios,
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Y asi, éste lel hombrel a cuya vida da sentido la fe en ia salvacion propia,
que debe buscar y esperar de Dios, conviene que la manienga, la muestre, y basta
la pruebe ocupada por determinadas Gcciones, gjercicios  empenos. Y asf est
escrito: “Qué le aprovecha, hermanas mios, & uno decir: Yo tengo fe”, si no lig

e obras? JPodrd salvarle la e s

ndiera la necesidad de ias obras, mantvo un;
cioén de 1a gracia y el beneficio de Crist
que llamamos Gracia estab:

Pero aunque Montano defe
posicior ambigua respecto a la consecu
5i por un fado afiemaba que “aquel poder divino
al alcance de todos los hombres que quisieran vivir con rectitud”, por otf
insistia en que ©...de ningln modo pudo suceder que el hombre, después de

4 si mismo de la merte, ¥ retornara 2 1a

aquella primera caida, se arrancara
vida perfecia y a la justicia, por mis que 5€ sometiera a los preceptos 'y obras
de la ley natural o escrita™?.
La obras exteriores serfa
podrian ser contradictorias con €ste.
genes. .. transmitidas para aviso 'y estimulo de la pa
deseo de auténtica piedad, sino que lo estimulan adn mas’, pues
bastante débil a causa de la carne, no €5 capaz de ofrecer durante mucho tiemp
con pureza, con exactitud y con perfeccidén el culto interno, que es el que 1
corresponde propiamente a Dios”. £l bomo animalis, alejado todavia de 1
perfeccion espiritual, precisaba de ritos externos que reflejaran el culto en $
estado mds puro, pero €n ningtn modo podia limitarse a €stos ejercicios ext
riores, que solo tenian valor y agradaban a Dios cuando respondian a la
terna spiritualisque observantia”. Solo la incapa
quede en los ritos ¥ las obras externas, convertidos asi en "una especie d
sefiales de las virtudes interiores y burdas representaciones para el fasto,
complacencia y la ostentacion”™®.

Aunque la verdadera piedad fuera la interna -
ms0_ e} culto extemo -y Montano no

n el reflejo del culto interior ¥ €n ningin mods

Arias Montano las presento como “ima
e interna, no estorban €

“1a piedad se mostraba ¢

un cultivo interior duda en afirmarto

nis Adam, ed. cit., phgs. 221-222. 1a misma afirmac

aparece e oiros lugares: “Dios, que estd dispuesto @ procurar la salvacién prometida a los ho
bres, recomienda, sobre todo, 1a fe, v exige la integridad y pureza de vida, y iras la cajda, recla

ma, desde luego, €l arrepentimiento COmo algo necesaric”. Tbid., pig. 96,
mplar de Liber generationts et regenerationis

147. Ibid., pigs. 204 v 92, El gje
blioteca Nacional de Madrid, fue revisado por la cet

utilizado, con la signatura R/27865 de la Bi
sura en el siglo XVIT y el censar senalé con un “Caute lege” un nimero significativo de pasajt

referidos a la gracia; vid. bid., pags. 91, 92, 202-205, 207 y 208-209.

148, Ibid., pag. 221
149. fbid., pags. 274y
como en algunos erasmistas, a la d

146, Liber generationis et regeneralio

obras externas se extiende tarnbi
evocion hacia las estatuas € imdgenes no solo en los pagand:
sino también en €l culto contemporinec. Arias Montano atribuy6 la difusién de este culto a
facitidad con gue la naturaleza humana s atrafda “con imigenes de cosas ‘exirafias v ajenas a lgs
sentidos antes que impresionarla ¥ atraerla con la basqueda ¥ la contemplacion de lo que no

ve", Ibid., pag. 135. La misma intencién iconoclasta manifestaba el Brocense cuando afirmaba
que las imagenes “son un poco de palo y yeso”. Cfr. Procesos inguisitoriales COmH:
ed. de Antonio Tovar ¥ Miguel de la Pinta Licrente; Madri¢

406. La censura del culto v las

Su proceso
Francisco Sanchez de las Brozas;
CSIC, 1941, pég. 51.

150, Liber generationis el Teg
1 praestari, awque animi simplicissimo,

440, “Pietatem vero inferne pr

enerationis Adam, ed. cit., pag
solutissimogue studio”. Sobre

cipue cul plenissimo, ab
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Ast pues, al Bombre animal, para quien el conocimiento de las cosas espiri-
sddes es extremadamente dificil de comprender, se le recomienda ocuparse, tra-
Yary cumplir solo esio que compagina con el cardcter, el bdbito y la facultad de
ambas partes; s decir, de sti porcion superior e inferior; de donde se desprende
que mchas cosas, que st fueran lcymplidas por el deber interno resultgrian com-
pletamente graias y probadas, mostradas a través deé la imagen y el ejercicio de
un rito externo y dotado de sentidos satisfacen de acuerdo con el uso de la con-
d;‘ddn presenis, siempre que 1o se muestren © se considere que son dridas, des-
‘nudas y bambrientas, asi como carentes de misterio y de significado espiritual.
Pues cualquier cosa que sed de este porte y de este costal, no s6lo se entiende gue
resulta ociosa y superflua, sino inclusc inane, y ademds defectuosa, odiosa y mo-

C Jesta.™

El culto externo al que Arias Montano se referfa era fundamentalmente la
fey mosaica y sus mayores esfuerzos los dedicé a demostrar que no habfa con-
geadiccion entre los seiscientos trece preceptos de la ley v el evangelio de Cristo.
"‘,Q; el contrario, aquéllos eran el fundamento inequivoco sobre el que basar
'l_és relaciones entre Dios y €l hombre:

Y dado que todo este argumento y desarrollo, que en latin solemos llamar
fex’ y en griego ‘Nomos', no solo rransmitia las reglas y los preceptos para llevar
wuna vida con rectitud, sino que explicaba toda la bistoria del género humano y
de su condicion desde el comienzo del mundo, recibic el nombre de Thorah, es
decir, doctring, que le puso Dios en su lengua, o sea, agquella originaria en la
que fueron revelados sobre todo los misterios sagrados.®

Arias Montano se ocupd, a lo largo dos capitulos completos del libro cuar-
to, de enumerar y explicar uno por uno todos los preceptos de la ley mosaica
y justificar su validez, y no dud6 en encomiar su cumnplimiento:

No solo dice el profeta que es grande el provecho que les depara a los que
cumplieron las ordenes divinas, sino que és abundarte o muiltiple, pues éste es el
significado de la palabra RAB utilizada por él. Con ella se hace referencia a los
dos tipos de recompensa: uno, el de los beneficios externos y Javorables a esta

condena erasmiana del culto externo como judaizante y las polémicas al respecio en el X1, vid.
Andrés, Melquiades: La teologia espariola en el siglo XVI, 11, ed. cit., pigs. 143-146.

151. Liber generaiionis et regenerationis Adam, ed. dit,, pég. 220. Pedro de Valencia en su
tratado Para declaracion de una gran parte de la Esioria Apostolica e los Actos v en la epistola
‘ad Galatas’ advertencias, escrilo en 1608, realiza afirmaciones similares: “Al flaco no enteramenie

. enseiado, ni confirmado en la fee, sino que estd como convaleciente de 12 enférimedad gravissi-
ma de la infidelidad passada, recogedlo, dadle la mano, sobrellevadlo, y no queriis gue vaya a
uno passo, no lo apresuréis, no lo impeldis, ni rempugéis, disputando con €l, y queriendo sacar
en limpio y averiguar que siente, o con qué opinién guarda las ceremonias legales (...); mejor es
que mientras tiene flagueza en la fee se esté assi creyendo en Chrisio que no que por queretlo
depriessa confirmar, v enterar en la fee, lo derribéis del todo (..). Tenedlos, dales la mano para
que passen adelante, vy no caigan”, Biblioteca Nacional de Madrid, Ms. 464, fol. G7r-v.

152. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pig. 2006.
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vida mortal, por la Ley practicada y ejercida con obligaciones y sacrificios exter;

nos del modo que Dios sabla que podia cumpliria el bombre y exigia que cung
pliera; otro, el dela virtud y bondad divina, gie bard que las ordenes y probibi-
ciones queé no se podian disponer del todo ni cumplir claramente (las Hamar
“espirituales”, pues este término serd convenignie usarlo a continuacion en si

E
lugar) y que el bombre animal no puede capiar ni cON SUs sentidos ni con s

piensamiento>

Siguiendo a san Pablo y su afirmacion de que “la Ley solo es sombra d
los bienes futuros”, Montano insistié una y otra vez en el caracter espiritual d
la ley mosaica, en la que se reflejaba, de manera simbélica, la regeneracid

del hombre en Cristo. He aquf sdlo algunos de sus argumentos.

..en la Ley se encuentran algunas cosas cuyad figura y forma parecen maray

losas por 1o estar sit significado patente.

el arcano significado de aquellos ritos, significado que predecia a
mucho mds importante para los siglos posteriores.

idado y constitucién de los ritos y sacrificios, sery

Pues otro tema, el del cui
rambién admirable y constante, con tal de que se considerara arcanamente, COMO

lgo mayor

el propio tema requicre.

esperanza de la ley antigua anuncigron sobre ef fun

.. lo que el designio y la
do el misterio de ld

damento, autoridad, utilidad y experiencia, ¥, por ltimo, o

salvacion universal ™

;

Por lo visic hasta ahora, no andaba descaminado Maximiliano Morillén
secretario del cardenal Granvela y uego su confidente en Flandes, cuando
brayaba el excesivo apego de Arias Montano al Antiguo Testamento:

Nunca be confiado i 3

cavidas (verus ardelio’) y que tiene un no & qué, que
Testamenio que el Nuevo...™

Fuera o no de origen converso —que la cuestion no viene al caso—, Arid
Montano pretendio, como tambien lo hiciera Pico della Mirandola, seguir us
linea continua entre el Antiguo y ¢l Nuevo Testamento y, mas alld, entre la &
mosaica y el Evangelio. Al modo judaico, pensé en la Escritura como fOIE
<inica para la existencia humana. Con el fin de mostrar al lector cristiano €9
temporineo la validez de aquelia ley insiste en que, si bien no se alcanza con
ella la felicidad verdadera -no lo olvidemos, el objetivo ditimo que Montan
propone en su obra-, “sin embargo, ejercitada ritualmente por los ficles v X
pios, contribuye sobremanera a la esperanza de la suprema felicidad”™. Y la

153. Ibid., pag 279.
154. Thid., pags. 275, 282, 2907 356,
155. Cit. por Clair, Colin: Cristobal Plantino, Madrid, Rialp, 1964, pig. 131.

156. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit., pig. 280. También fray Luis de Led
hace una defensa de las obras externas y censura “e] desatino de los que dicen que las cere
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rueba manifiesta del valor de aquella fey es que el propio Cristo, como hijo
gel. hombre, no dudé en cumplirla espiritual y externamente:

Fue conformado con este dnimo, determinacion y cardcler, para gue no se
Jjactara de si mismo como alguien magnifico, ni se apoderara de otro nombre
gue no fuese el de hijo del bombre, y cumpliera la Ley, en la que babia nacido
como bombre, 1o Solo cultivandola interior, verdadera y perfectamante, sirio tam-
Bin en los ritos y costumbres externos: “Ernvio. -dice Pablo- Dios a su Hijo, naci-

do de mujer, nacido bajo la Ley”."”"

Para los demas cristianos, discipulos en todo de Cristo, no cabtia otro ca-
mino que el de seguir su ejemplo y magisterio, incluso en el cumplimiento
&el fto externo de la ley mosaica,

nias y las obras exteriores no son necesarias con la fee, porque lo son mucho para la salud del
alma del justo con la fee que estd abscondida en ella y es gran disparate no hacer mucho casc
"de las buenas v loables obras y muestras de fuera, que son las ojas y el olor que edifica a los
gircundantes”. Cantar de los Cantares de Salomon; ed. de José M. Blecua; Madrid, Gredos, 1994,
pag. 152,

157, Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit, pig. 425. Para la cita paulina, cfr.
Gal. 4,4.
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6. TeoroGia, PoEsia Y CATEQUESIS: EL LIBER
GENERATIONIS ET REGENERATIONIS ADAM,

LOS HVMANAE SALVTIS MONVMENTA Y

EL DICTATVM CHRISTIANVM

Toda Ta obra montaniana respondia a un plan global que abarcaba no sélo
icion, el comentario vy la exégesis biblica, sino también la extension y la
gplicacion de las consecuencias de ese trabajo a los mis diversos Srdenes de
h"é¥istencia humana. Entre los escritos de Benito Arias Montano y como par-
te del Opus Magnum, €l Liber generationis el regenerationis Adam, sive de bis-
w generis bumani. Operis Magni pars prima, id est, Anima, publicado en
93, tenia el valor v la funcién de una enciclopedia biblica sobre el hombre,
4 ser mis exactos, sobre el hombre interior'®. Esta obra trataba de dar una
éﬁp}-icacién global del ser humano, su origen v su creacion, sus relaciones con
Divs y con el mundo y el desarrollo histérico de estas relaciones hasta la lle-
gada de Cristo, tras la que se iniciaria un perfodo renovado que deberfa alcan-

158. Sobre el proceso de aprobacion e impresidn de la obra se conservan algunos datos
505 en €l epistolario entre Luis Pérez y Arias Monlano. En carta 19 de marzo de 1592, escrita
sde, Amberes, Luis Pérez informaba que “la obra Amima magni operis estd en poder del Cen-
8%, 4 quien no se le puede hacer que la despache disculpindose que tiere muy menuda letra”.
305 censores, Lavinius Torrentius y Henricus Sibertus Dungaeus, debieron tener problemas con
la galigrafia de Montano, porque Pérez insistid en la misma cuestidn en otras cartas, en las que
también se hace referencia a la Naturae Historia, “Corpus magni operis que -escribe Pérez- es
€l Yue yo deseo como carnal y corporal”. Gonzélez Carvajal, Tomas: Flogio bistérico del doctor
Benito Arigs Montano, en Memorias de la Real Academia de la Historia, 11, 1832, docs. 68, 69 v
T Sim., pag. 186.
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zar hasta €l fin del mundo. Al contrario que 1a mayoria de los escritos biblicos

de Montano, aqui no se pare de un texto del Antiguo © el Nueve Testamento,
como en los Commentaria O las Elucidationes, para luego glosarlo o explicar-
lo, sino que utiliza la Biblia como argumento de una exposicion teologica ge-
neral. Con ella Arias Montano pretendia resolver las cuestiones de la creacion

referidas al Anima, esto €8, 2 la parte historica del hombre, que €s calificada °
en la teologia montaniana ¢ surna, 4 la parte que”

omo inferior y femenina; €n
habia de ser regenerada por la intervencion satvadora de Cristo.

Esta intencién historica ¥ -podriamos decir- antropoldgica del Liber gene
rationis el regenerationts Adam, mantenia una correspondencia especial en ¢l
conjunto de la produccion monianiana con los Humanae Salytis Monvmerla y
el Dictatvm christianvm. 1as tes obras respondfan a un concepto teoldgico’
similar, el de la redencion humana. Pero lo que en una se resuelve como en-
ciclopedia teologica, €n otra se convierte en poesia biblica v en la Gltima, el
Dictatvm, en catecismo y €n manual devoto. Dado el caracter de testamento
espiricual y de obra final con que Asias Montano afronté su Opus Magnum,
no es de exirafiar que tanto los Humanae Salvtis Monvmenid como el Dicte-
wm christianvm 5¢ publicaran varios afios antes: en 1571 aquéllos y ésie en
1575'%. Un hecho mds uni6 el destino de estos dos libros, que se convertirian
en textos de lectura y estudio en la escuela de tatinidad que Pedro de Valen=
cia fundé en Zafra. Del mismo modo, el Dictaivm formaria parte obligatoria
en la ensefianza de la citedra de humanidades que el propio Montano dotd
stamento para la villa de Aracena™®.

Los Humanae Salvtis Monwmenia estaban destinados, como 5€ apunta €

la misma portada del libro, “piofum animis recreandis” y, como en el prolog
Plantino, se componian de “sefenta y una odas, €

resumia el propio editor
las cuales aquél [Arias Montano] con cierta habilidad de su fértil ingenio, €0
elegancia en el verso y con autoridad, ha tratado enteramente el magno ¥ ad:

mirable misterio de nuestra salvacién desde la misma caida del padre original
hasta los evangelistas™'®". En efecto, el libro se compone de setenta y un po

en su te

1575, la obra o —mds probablem:

ublicado por Plantino en
debia estar escrifa hacia finales dg

159, sunque el Diclaiim fue pl
—quizis en castellano—

te— ung primera version de la misma
1568, ya que & COMienzos del afio siguienie pide al secretario Zayas que e devuelva su “instiu

cién cristiana’, en la que, dice, s6lo habia pretendido declarar “cuin simple y claro s el oficio
comiin de cristiano” (Coleccicn de documenios inéditos para 1a historia de Esparid, Madrid,

prena de la viuda de Calero, 1842-1914, XL1, pag. 147).

160. El propio Montano ¢ encargd de pedir a Moreto, que ya entonces regentaba la impren
plantiniana, el envio de varios ejemplares del original Jatino de la obra, pues ‘se les ordena a 10!
alumnos de clesta ciedra en un instituto de la Bética que estudien este libro cada afio, lo cu
sospecho que va a servir de ejemplo a oras escuelas”. En agosto de 1597 volvid a solicitar pueva
ejemplares. Cfr. Rekers, Ben: Bendto Arias Montano, Madsid, Taurus, 3973, pag. 167. Sobre la fud:

cien docente del Dictaturns, vid. Morocho Gayo, Gaspar: “Trayectoria humanistica de Pedro de Vi
Jencia: su actividad en la escuela de Zafra”, en Actas del VII Congreso Espariol de Estiidios Glasicos,
1, Madrid, Universidad Complurense de Madrid, 1989, pags. 607-612 v Sudrez, Juan Luis: “Retoricl
&tica y pedagogia en Asfas Montana”, Revista de Estudios Esctremenios, 52 (19963, pags. 1081-1094.

161. Humanae Salvtis Monymenta, Amberes, C. Plantino, 1571, «Christoph. Plantinus lectori s
«_uparn el septuaginta odas, quibus ille felici quadam ingenii dexteritate, carminis elegantia, et gid-
vitate maximum, €t admirabile omnino salutis nOSIrAc mysterium iam inde ab ipso primi paren :
lapsu ad Evanggelistas usque prosecutus est’. Sobre el concepto de poesia sagrada en Arias Mont#-
no, vid. Tractais de figuris rethoricts Cuam exemplis ex Sacra Scriptiira petilis, ed. cit., pags. 9-33. ’
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Fhas —odas de diverso tipo, un himno en hexdmetros, una nenja y tres carmi-
g que servian de glosa v explicacion poética a una coleccion de grabados
§obf‘e la historia sagrada. _

Lit getos “testimonios de la salvacién humana” se convierten en una version
ica de la historia del hombre a fa luz de la Biblia y en [a misma direccion

dite desarroliada en el Liber generationis et regenerationis Adam. El libro se
%{bfe’ con una dedicatoria “Christo liberatori s.” y, significativamente, con una

oifica sobre. “el profeta Moisés™. El grabado correspondiente representa a
isés con los cuernos y el halo luminoso y mostrando unas tablas con la ley
Srabida. A partit de ahf se inicia la verdadera historia del género humano, tal
como se plantea en el Anima dentro del desarrollo del Opus Magnim.

%' 14 primera parte del libro, desde el poema tercero al vigésimo primero, se
“ielia en el Pentateuco v los libros histéricos y se abre con una oda “In tabu-
fim praevaricationis parentum”. No deja de ser lamativo que se dediquen nada
fiEnos que siete poemas a la figura de Moisés como guia del pueblo de Israel
é}{fasmisor de la Ley v que, de hecho, esta parte se cierre temdticamente en la
Jia XX, “In tabulam cultus antiqui”, que corresponde a un grabado en el que
se ‘fgi);resenta a un sacerdote judio preparado para el sacrificio. El poema se
centra en la utilidad de dicho culto externo y en su relacién simbdlica con la
r’ &ehcién de Cristo. Bsta serie se corresponde con la parte mds extensa del
Liber generationis et regenerationis Adam, 1os cinco primeros libros.

" ¥l segundo bloque de poemas corresponde al ambito sapiencial y proféti-
co de la Biblia. Pero lo més sorprendente es que Arias Montano agrupe bajo
esa misma idea a Samuel y a David, a los profetas, y a los cuatro evangelistas,
cuyos poemas se insertan antes de los dedicados a Cristo. La intencidn era
probablemente la misma que se manifiesta en el libro sexto del Liber genera-
tionis et regenerationis Adam, ahondar en la continuidad entre el Antiguo y el
Nuevo Testamento v ejemplificar la funcion de engarce con la nueva ley que
para Montano tienen el Salterio y los libros proféticos.

Los Gltimos poemas de la coleccion, del XXXIV al LXVII, desarrollan la
vida de Cristo desde la anunciacién de Maria a la ascension y se cierran con
cuatro odas dedicadas a la venida del Espiritu Santo, a san Pedro —“de Churistt
numine peroranti’—, a Saulo convertido por Cristo y al juicio final. Los poeimas
insisten en la confirmacién de las promesas divinas y en la eficacia de la re-
dencion de Cristo, tal como se desarrolla en los libros sexto y séptimo del
Liber generationis et regenerationis Adam'®.

Esta visién poética de la historia del género humano se complermenta con
otro libro terminado por fa misma época y publicado cuatro afios después, el
Dictatvm christianym, sive commumes el aptae discipvlorum Christi omnivm par-
tes. El hecho de que el libro se destinara a la lectura en dos escuelas de hu-
manidades y de que fuera traducido a tres lenguas vulgares —al francés por
Cristébal Plastino, at holandés por Juan Moreto y al espafiol por Pedro de Va-

162. Guadalupe Marin Mellado también sefiala algunas correspondencias entre el Liber gene-
rationis et regenerationis Adam y la coleccién de poemas Hymuni ef Secula. Cfr. “El poerna Noahbi
occupetione et uini inuentione wsu ef abusy de Benito Arias Montano”, Repista de Bstudios Extre-
menos, 52 (1999), pags. 1077-1079.
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Jencia— nos da una dimensién exacta de 1a voluntad que puso Montano en
difusion de su libro.

El Dictatvm es un librito de escasos contenidos teolégicos que se diri
preferentemente a la piedad y al comportamiento moral de los discipulos
Cristo legos. Montano insiste en la simplicidad, en la reduccién © incluso e
eliminacién del dogma, para centrarse €n lo necesario para guiar €l comp
miento del hombre en el mundo; ¥ no en cualquier mundo, sino en el Ci
temporineo. La obra respondia a toda una moda en la literatura religios:
espiritual del siglo XVI, que se esforzé en sefialar a los lectores los deberes d
su estado, Ia aplicacién del cristianismo a cada hombre concreto y a su

cunstancia particular.
Sin embargo, el libro se abria con un €Xlenso capitulo primero sobre’

sErrores de los gentiles sobre el Sumo Bien y segura doctrina del Divino M
tro”, que se corresponde directamente con el “Praefatio in humani generis i
toriam” del Liber generationis et regenerationis Adam, hasta tal punto que p
demos considerar este prefacio como una amplificatio del primer capitulo |
Dictatvm. Ambos presentan como fin principal de la reflexion religiosa y
s6fica la felicidad humana: “mostrar un estado supremo, i perfectissimo, al
aviendo llegado el hombre, no tuviesse més que desear”, dice el Dictatvm. ;
sigue de todo esto un recorrido por distintas posiciones filoséficas —“unos
nieron a decir, que el Sumo Bien eran los deleites, i regalos del cuerpo; O
el tener honras, i dignidades publicas; otros, el carecer de dolores; i otros
no tener passion, ni perturbacién alguna del Animo™-- y se obtiene cOMO €4
clusién que la tinica felicidad posible consiste en aceptar libremente las dis
siciones divinas, el officium.

Tanto el Dictatvm christigrym COMO el Liber generaiionis et regeneratio
nis Adam hacen del deber, del officium, el camino verdadero hacia Dios. ¢
bre esa base desarrollan una historia del hombre éste v un catecismo de aj
cacién diaria y para cada vida particutar aquél. Pero para llegar a esa solu
individual, el Dictatvm también afronta una breve historia del hombre, eti
que aparecen las alianzas y enfrentamientos entre Dios v su criatura, €l pet
do de Adin y Eva, el orgullo de los Gigantes O la obediencia de Abrahaf
Todo se resuelve definitivamendie en el estado ideal que cada individuo deb
seguir en el cumplimiento de sus obligaciones particulares, ya sed hombr
nifio, mujer o principe, ministro eclesidstico o mercader.

Los principios basicos sobre los que se construye el Dictatun christiant
son tres, Temor de Dios, Penitencia y Caridad. Arias Montano dedico los
cinueve primeros capitulos de su manual a desarrollar estos principios, con.
insistencia del que pretende ensefiar a mentes sencillas —ad pusilli gregis i
rructionem, dice en el titulo—. En el Liber generationis et regenerationis Ad
dirigido a tedlogos conocedores del texto biblico, repite sin embargo argume
similares:

Pedro de Valencia, Badajoz, Diputacidn Provincial, 1983, p

163. Dictatum christianvim, trad.
o al menosprecio del conocimiento humano, reaparece €1

13. Esa idea, referida en dltimo términ

“Blegia Votiva” de la Nahirae Historia, donde MOMtano enumerd y censura diversos modos interpré
tacién de la natraleza en la fllosofia griega frente a una tnica via de conocimiento verdadero e
Sagrada Escritura, para concluir: “hominum incestas ire cavete vias”, Vid. Naturae Historia, ed. &

“Elegia Votiva”, vv. 25-52. La misma exposicidn, aunque en ésminos mds reducidos, desarrolia

priano de la Huerga en su Comeniario ai Cantar de los Cantares. Cir. op. cit., pags. 136-157.
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Todas las reglas y doctrina de aguella vida que Dios aprueba se contienen
en la suma breve, y muy acorde con el decoro y condicion de ln naturaleza bu-
mang, de UN0s Pocos Precepros, & saber: Gmor, respeio y veneracion de un Dios

inico, COSAS qHe se expresan con las palabras temor, reverencia, pavor y ofras

semejantes. ¥

Lo mismo vuelve a repetir poco después:

Pues éstos pensaban lo mismo que por lo general mosiraban en su vida y en
sus costumbres, lo cual se exponia de Jorma resumida en los preceptos y princi-
pios de la ley ofrecida y pronunciada por la divinidad y recogida en la cronica
de los escritores, cuyos dos capitulos principales y mds destacados eran la Fie-
dad bacia Dios, v la Caridad bacia los congéneres.'®

v al tratar de la necesidad de conciliar la fe con las obras, sefiala que s6lo
puede conseguirse “poenitentiae perpetuo labore et cultu”, pues “al hombre
dotado de mente le habia sido encomendada la fe v 1a penitencia, v en la
penitencia quedan englobados el empefio, el esfuerzo, el trabajo y Ia ejercita-
cién de las virtudes humanas”. Y apunta, refiriéndose directamente a su cate-

cismo:

Dios quiso, en efecto, que la fuerza del arrepentimiento que prociirard Ia fe
fuese grande y admirable, y de importancia y peso como pard ablandarle y con-
graciarle. Acerca de tal clase de arrepentimienio no sélo bemos disertado bas-
tantes veces en otros tratados, sino especialmente en aquel que titulamos Dicla-

tum Christianym 1%

Al final del libro, en los testimonios apostélicos, vuelve a reducir la reli-
gién cristiana a dos principios basicos de aplicacion simple para el creyente, y
los subraya con letras capitales:

Atgui
boc breve mandaium est, OpEra EFFICIENTIS ISV
CREDERE, ET ALTERVIRVM FRATRES CONTENDERE AMANDO.S7

la fe y la caridad. Pero en su afin catequizador, Arias Montano descendid
en el Diciatvm a la vida cotidiana de los “Pastores y Gobernadores”, de los
“Ministros Eclesidsticos”, de “Reyes, Principes y Magistrados”, de los “Ricos”,
de los “Mercaderes y Oficiales”, de Ja “Familia y sehaladamente de las Muje-
res” o de los “Casados”. Y la intencién de Montano no era s6lo explicar los
officia, las obligaciones particulares de cada cristiano en su mundo, sino re-
solver cada una de las posibilidades de la existencia, del mismo modo que lo
‘hacia la ley mosaica. Si la Thorah, a través de los sciscientos trece preceplos,

164, Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit,, pag. 88.
165. Ibid., pag. 203

166. Ibid., pags. 67-68 y 93.

167. Ibid., pag, 574, vv. 1128-1130.
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rticular del creyente judio, €l Dictatvm pretend
del cristiano. ¥ no deja de ser significativo que:
s Montano propuso al lector,
a ley mosaica ordenada p

daba respuesta a cada acto pa
ser una guia en la existencia
un nimero importante de los preceptos que Aria.
cristiano fueran una transcripcion y una glosa de 1
estados sociales. Asi, recordaba a los reyes y principes la prohibicion trescien-
tos sesenta y tres: “No tendrd el Rei muchas mugeres, que le lleven el cora-
z6n”; o la obligacién decimoséptima, por la que el rey copiard l4 ley divina ep
un libro para su uso, 1o guardard consigo y 1o reelerd a menudo; y a los ricos
les anuncia la prohibicién doscientas treinta y una, que los obliga a "no sér
intratable con para el pobre™®, :
Ahondado en su idea de la continuidad entre el Antiguo y el Nuevo Testa
mento, Arias Montano suma al Deuteronormio y el Levitico las epistolas pau
nas, y hace de todo ello un modo completo de comprender el mundo v la

existencia humana.

188, Cfr. Dictatwm christignum, ed. cit, pigs. 239y 253y Liber generationis et regenerdali

nis Adam, ed. cit., pigs. 272, 226y 264.
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7. LAS FUENTES DEL LIBER GENERATIONIS
BT REGENERATIONIS ADAM Y SU FUNCION

. - Andrés Acftores, en el prefacio al lector de su Theologia Symbolica, censu-
b4 en Arias Montano que no citara a los autores®. Y si el lector recorre los
escritos montanianos, encontrard, en efecto, que, fuera de los textos biblicos,
no hay mis de algunos versos griegos o latinos o la cita breve de algin filéso-
fo. Nada de los santos padres, ni rastro de la escoldstica y alguna rara men-
gfén de autores modernos. Todo ello respondia a la voluntad explicita de op-
tar, por la Escritura como Gnica fuente de conocimiento; ©, para ser mas exac-
tés, de mostrar al lector que toda la sabidusia estaba en el texto sagrado. Asi,
al inicio del Liber generationis et regenerationis Adam y al proponer un modo
de adquirir 1a verdadera sabiduria, se preguntaba:

Como bay que organizar la gestion y el método del aprendizaje y del conoct-
miento, a qué maestro, & qué autores deben ser confiados, de suerte que se logre
con provecho y ganencia lo que bacemos'™.

- larespuesta la da el propio Montano unas lineas mas abajo: “...al santuraio
de Dios, esto es, a la doctrina arcana y admirable de las Sagradas Escrituras,
bajo cuya guia fue permitido deambular y progresar enire estas tinieblas de la
ignorancia humana y reconocer los rasgos de la verdad™™. Como consecuencia
y s6lo en la apariencia externa, los autores aducidos no serdn otros que los bi-
blicos o, dicho de otro modo, Dios mismo o los hombres inspirados por Dics.

Las mismas ideas sobre la prioridad y hasta la exclusividad de la palabra
sagrada y, como consecuencia, del sentido Hteral trasmitié Arias Montano .a

169. Acttores, Andrés: Op. cit, "Ad lectorem Theophilum™,

170. Ither generationis e regenerationis Adam, ed. cit., “Praefatio”, pardgr. 23.

171. Op. cit., “Praefatio”, “Summa ac brevis de veteris Testamenti authoritate responsio”, pa-
ragr. 10.
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sus discipulos, pues en las declaraciones de fray José de Sigiienza ante la Ins:
quisicién se repite una y otra vez que “No se ha de predicar sino el Evangelia
desnudo”, porque “no nos dio Cristo licencia para comentarle ni glosarle”; qué
“No es necesaria la teclogia escolistica y se pierde mucho tiempo en ella”; 6
mas alld, que “Para entender la santa Escritura no se han de seguir a los San-
tos cuando se encuentran, sino acudir al hebreo, no haciendo en esto el casg
que se debia a la declaracién de los Santos ni de la Teologia escolastica”. S¢
deduce incluso de las declaraciones testificales que fray José, en un arrebate
de devocién montaniana, habia llegado a afirmar que “como me dejen a Arias
Montano y una Biblia, no se me da nada que me quiten todos los libros de la
celda™,

Pero donde se encuentra un resumen més exacto del problema de las fuen:
tes v su justificacién en Ja obra montaniana es en el elogio que Francisco Pis
checo dedico al humanista en su Libro de los verdaderos reiralos. Allf escribid:,

La filosofia de Aristoteles, que estudio, dexid después con mejor conocimient
Juzgando que no avia mas acertada filosofia gue la de la Escritura, c1y0 auiok
era el Espivitu Sanio. Por esto, por veniura, i por aver comentado los fibros sa:
grados sin citar aulores, no an sido bien recibidas sus obras de algunos (...). I's]
juzgan por defeto aver citado solamente algunos versos de poetas cuando babla
en las costumbres, aviéndolo becho San Gerénimo en las vidas de Fabiola y Pau
bien pudo Arias Montano atreverse a Ia imitacion.*”

Lo que Pacheco consigue, probablemente con la ayuda de Pedro de Va;
lencia, es enunciar y rebatir las principales criticas que se¢ hicieron a las obras
de Arias Montano: €l rechazo de la Escolistica, el abandono de Ia paltristica,
uso de autoridades paganas, la concentracién en la Escritura 'y el uso del he:
breo para acceder al verdadero sentido de la palabra de Dios. ‘

Respecto a las fuentes hebreas la censura iba mas alld del simple conoci
miento filolégico de una lengua, y pasaba a la licitud de utilizar como autord
dad las obras de comentaristas judios. Al respecto escribia fray Diego de Zufii-
ga en su comentario al libro de Job, de 1584: '

Lo que mds me repugna de este parecer de un hombre doclo es porgue et
nuestros tiempos ciertos hombres ignoranies Y lemerarios, con el menor pretexto,
alborotan inmediatamente diciendo que judaizan los que al exponer la Sagrd.
da Escritura no refieran todos los textos d sentidos anagogicos o aceplen o
interpretacion lana y manifiesta de algin hebreo. ™

v Pedro de Valencia en colaboracién con otro discipulo de Montano, Jua
Ramirez, afirmaba en sus Adverfencias acerca de la impresion de la Pardfrasts
Chaldaica que “es indicio de certeza y fidelidad de la versién de la pardphra-
sis chaldaica que el sentido de muchos lugares sea conforme al sentimient

172, Proceso ingquisitorial del padre Sigilenza, ed. cit., pigs. 107-113 v 116.

173. Pacheco, Francisco: Op. cif., pigs. 324-525.
174. Cfr, Pinta Llorente, Miguel de (ed.): Causd criminal contra el biblisia Alonso Gudiel, Ma:

drid, CSIC, 1942, pig. 26. ¥
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de. Jos-Judios, pues lo fueron sus autores””®. No por ello dejaron los hebrais-

dq ser acusados de judaizantes.

“La opcion por el hebreo formaba parte de esa concentracion absoluta en

palabra. revelada, pues, como sefialaba Pacheco, “no avia mis acertada filo-

50 f1a que la de la FEscritura, cuyo autor era el Espiritu Santo”. Esa filosoffa,
Qéﬁdiendo a la férmula erasmiana, no era otra que la Philosophia Christi. Ya
.dés.d_e muy temprang, €n los afios de Trento, habia manifestado Arias Monta-

' ﬁc“fésa_\predile.ccién por €l texto biblico'™, que vuelve 4 repetir en el prefacio

destr historia del género humano:

...para los dvidos de conocer la verdad existen los libros sagrados (de donde po-
drian sacar acopio Y proveerse en abundancia), en parte escritos aniafio por los

| profetas antigios, dictados por el Espiritu Sawio, en parte incluso por los aposto-
les y evangelistas de Jesucrisio bajo la inspiracion y potestad de su divinoc Espiri-
Iu.l?'?

s ds ¢

Lo derto es que Arias Montano también tenia sus preferencias entre los
'hjbr@s_ sagrados, y eran el Pentateuco, los Salmos vy los libros proféticos, san
Pablo y san Mateo los que, sin duda, se llevaron esa palma.

*. . Bl uso de las autoridades paganas (“aver citado solamente algunos versos
de poetas cuando habla en las costumbres”, decfa Francisco Pacheco) prove-
nia de una de las novedades teolégicas del humanismo cristiano: las corres-
pondencias entre la antigua filosoffa moral y e! pensamiento religioso del cris-
rianismo. Como recuerda Francisco Rico, Petrarca “apostillaba una antologia
de pasajes de Cicerén con un tajante y repetido ‘creerfas que quien habla es
un Apéstol’: ‘non. paganum. philosophum, sed apostolum loqui putes™'”. Y Eras-
o, en su Enchiridion, sefalaba al caballero cristiano el ejemplo de los filoso-
fos gentiles: “Pues muchos de ellos, aunque no conocian a un Dios a quien
ddorar y sin creer en. un infierno que temer pensaban, no obstante, que el
honibre debia huir de toda torpeza, por si misma y en todos sus aspectos””.
Esa afinidad entre el paganismo y el cristianismo desde €l punto de vista mo-
ral y filoséfico hacia licito su uso como antesala del verdadero conocimiento
de la doctrina cristiana®.

. 175. BNM, Ms. 502, fol. 54r.

176. Al tratar de la comunién en la sesion del 19 de junio de 1562, afirmaba Montano: *Con-
fieso que voy a sacar todo el contenido de mi argumentacién y de mi discurso de las Sagradas
Escrituras y de Ja verdad revelada por Dios”. Concilinim Tridentinum. Diaviorim Actovum, Episti-
larum, Tractatuum nova Collectio, Friburgo, Sociedad Goerresiana, 1901 y 33, vol. VIII, pig. 604.

177. Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cit,, “Praefatio”.

178. El suefio del bumanismo. De Petraca @ Erasmo, ed. d., pég. 140. Mds adelante escribe
Rico: “El hombre es siempre el mismo, porque el Sefior lo ha querido ast y ha dado incliso a los
paganos una luz que les permitiera distinguir las virtudes inmutables y hasta vislumbrar los vesti-
gios del Dios tinico verdadero”. Ibid., pag. 142.

179. Enquiridion manual del caballero cristiano, ed. cit,, pags. 221.

180. “The pagan classic wefe seen as preparation for sacred letters, hoth regarded as impor-
tant for philosophy and morality”. Cfr. Hagen, K.: “What did the rerm Commentarius mean {o six-
teenth-century theologians?”, en Backus, ¥ y Higman, E (eds.)): Théorie et pratigue de l'exégése,
Ginebra, Droz, 1990, pags. 13-18.
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Aunque Jos paganos no tuvieran el privilegio de la revelacién, su proximiz
dad a Ia ley natural en materia de comportamiento los hizo vilidos para &
cristiano. El argumento se repite vatias veces a lo largo de Liber generalionis
et regenerationis Adam, cOmMO ejemplo del esfuerzo que hace Arias Montane

por integrar a los gentiles en su historia del hombre:

a, de ki vida y de las costumbres de los gen

escuichaben -discursos Bonesios y aparen
que daban

 Esta fue la esencia de la disciplin
jiles. De lds cuales, aungue & beces s¢
temente acordes con una naturaleza sencilla, segin Ia impresion
sin embargo, se sabe que fueron palabras mds que bechos.™

La creencia humanistica en la utilidad de todos los conocimiento posibles
para afrontar la correcta lectura de la Biplia era una herencia intelectual qug
Arias Montano habia recibido de Cipriano de la Huerga, su maestro de Bibli
en Alcala, v que Francisco sanchez de las Brozas habia repetido como gramnx
tico al afirmar “que no €s posible penetrar €n los misterios de los dos Test
mentos, sin conocer 1os poctas, oradores e historiadores de Grecia y Roma”
Peto a pesar de su formacion de humanista v de la presencia €n los divers

listados de su biblioteca de una considerab
ue en Arias Monfano se sumard, al menos doct

gos y fatinos, nada impidié
nalmente, la defensa de la licitud de los autores paganos con los reparos
Tertuliano 4 su conocimiento. “Qué tiene que ver Atenas con Jerusalén?”, sé
preguntaba Tertuliano; v en otro lugar, lo repetia: “/Que hay en comun entré
el filésofo v el cristiano, el alumno de 1a Hélade y el alumno del Cielo?™®#2.
Arias Montano no solo acepto la autoridad de los poetas y filosofos paga:
nos, sino que €l mismo hizo uso de ellos en sus obras. Pero, al mismo tiemp
y como justificacion de su defensa a ultranza de Ia verdad revelada, no puds

dejar de recordarnos las errores y la ceguera que epvolvieron sus palabras -
hasta sus aciertos:

3 muchos otros de entre los gentiles fub

ron acusados y condenados con razén, los cugles, aungie no SOk transniti

ron los preceptos bonestos del derecho privado y piblico, sino gue también, y 1
pocos, 1o demostraron @ ofros bombres, partiendo de los ejemplos mismos de

vida y costumbre, 10 obstarle, porgue no Tuvieron exn cuentd el venenc innato ¥
- el origen oculio de los pecados, no se percataron #i se lamentaron de ellos, y d¢
modo desdefiaron implorar la misericordia diving; Y ademds, lo que obre
neficio de Dios, el cual acovseja y ayuda desd

lento, consegfo, estudio e inventiva, acechandy

Por este motive, es cierto, ios filosofos

este
ban bien, no lo atribuwyeron al be

nuestro interior, 5iN0 d Sid propio ta
de este modo un poco de gloria para i, se esforzarorn emn venderlo @ los demds

como doctring suya propid, y en arrojarse de cabeza a las tinieblas oscuras €
impenetrables de ln recid sabiduria, y, con el permiso del juicio divino, se apar
taron pava emprender los variados caminos de los errores, de fos cuales bubo et

181, Liber generatiornis et regenevationts Adars, ed. cit., pig. 194. Una idea similar se repit
en el “Praefatio” de la obra: “Oue también esto atafie a la imitacién de las virtudes y de los vicio;
y al sentimiento que acompafa al conocimiento y a la inteligencia, lo advirtieron los profesor

de sabiduria de los gentiles™. i

182. De Praescript. 7 y Apol. 46. Cit. por Cochrane, Charles N.. Op. cit, pég. 225
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creencias, fabulas y sectas, ¥y én fin,

el mundo grandisimas plagas de doctrings,
183

diversas y muy abominables plagas de ignonimias.

vy no duda en repetilo, ahora comparando a los filosofos gentiles con los

escritores sagrados:

 del mitmero de los cugles hombres fueron, Job, Melquisedec, y demds bombres
gue vencieron los pecados y persiguieron las virtides; dentro
de tal categoria incluso podrian ser incluidos algunos filosofos que, advertidos y
ayudados por la inspiracicn divina, acomodearon su propio cardcier e incluso
corrigieron los ajenos con su5 COMSEjos ¥ ensenanzas, st no fuera por que ellos

dos de soberbia y corrompidos por el afan de gloria, lo que

mismos, enloguect
debian atribuir @ la gracia, bondad y eficiencia de I3os, cOme recibido de dlia,

no lo hubieran atribuido a su propia virtud y sabiduria, razén por la cual me-

recieron luego verse privados del don divino. ™

semejantes & £5108,

A pesar de que el prefacio del Liber generationis et regenerationis Adam
estd: alimentado de citas de los poetas cldsicos, Montano no puede reprimir
una platonica condena contra ellos y nada menos que con el aval de una olim-

pica pindérica:

Esta situacion engendrd falsas opiniones acerca de Dios, y turbulerios extra-
vias vitales, v finalmenie indujo a la impiedad, de Ia cual se recuerda gue Ios

poetas fuercn los principales inspiradores.®

tantos reparos, toda 1a prefacion de la obra es una sucesion de
lta Montano se presenta indagando la verdad al modo aca-
démico y acude a las fuentes conocidas en la radicién griega y lating; y aun-
que ve en ellas una cierta afinidad con la verdad deseada, s6lo serin una puente
hacia la revelacion de Dios en las Escrituras. De hecho, una vez iniciado el
cetpo de la obra, sélo se citard a tres poetas _Qvidio, Persio y, sobre todo,
Hordcio—, v apenas se deslizaran algunas sentencias clasicas aplicadas a per-

sonajes O comentarios biblicos. Por contra, en el prologo sélo una vez se en-

tremezcla a los autores profanos con los sagrados; cuando, entre Pindaro y
Al iniciar la rela-

Furipides, se introduce un versiculo del capitulo 49 de Isafas.
de la revelacién cristiana, Montano deja de citar a los paganos, pafa ate-

rse exclusivamente 2 la Biblia.
Son tres Jos autores griegos que aparecen en la obra: Platon, Pindaro y un
smina de autores latinos €s

iomento de las Bacanies de Furipides™. 1a no
“amplia: dos texios de Ovidio, tres de Juvenal, dos de Persio —al que 5
ere como “Stoicus ille”-, una referencia a Pompeyo Trogo, cuatro citas de

A pesar de
gitas clasicas. En €

183. Liber generationis el regenerationis Adam, ed. cit., pig. 96.

¢ 2184, Jbid., pag. 90.
185, Thid., “Pracfatio”. La olimpica citada -en griego ¥ con traduccién latina-es 1a 1, 28a-36.

v,.186. De entre todos los autores griegos ¥ latinos, Platén es €l dnico que aparece menciona-

4 por su nombre en el texio; Jos demis, calificados genéricamente Como poeta o scriptor, se

tériiten a los ladillos marginales.
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Tibulo v nada menos que diez de Horacio'¥. Las fuentes clasicas se utilizan
con una funcién demostrativa, ilustrativa o simplemente con el valor de auto-!
ridad moral, lo que Arias Montano habia definido en su prélogo como Senien
tia. Con una funcion similar aparecen al menos Ues sentencias clasicas sin re
ferencia o identificacién en las notas. La primera es una reflexién sobre €l su
frimiento de la existencia humana -“nunc sese in mundo natum dolentent, vel
quamprUIT abolitam fuisse optantem™, tomada de Cicerdn. La segunda, tarm
bién perteneciente a la moralidad mas mostrenca del acervo clasico, récuerda
que “vita, quaecumaque €a sit, motu et opera

alia tenetur™®. La Glima, y sin
rasgos morales de un estoico romand y caracteriza

Heautontimoroumenos: “cum homo ipse €X hominibus
hil a se alienum duceret™®.

Pero mis que en €l uso de se
clisica, €l humanismo cristiano pue
erationis Adam a traves de 1a pre
que se mezcla con la doctrina biblica. La primera mani
cismo cristiano hay que buscarla en la importancia que Arias Montano da

precepto SOCratico Nosce te ifisum. Respondiendo a 2 santificacion de Socrate
que se habfa iniciado con Erasmo, Montano abrié su libro con un Vverso d
Juvenal: “E caelo descendit Yv@oo GeguTOV”, que s€ convertird en el caming
para el conocimiento de Dios ¥ Ja regeneracion del hombre:

fione semper punc alia, nune vero

duda la més curiosa, presenta 4 Moisés con los

do con un famoso verso d
assumptus, humani n

ntencias y textos tomados de la tradicion
de seguirse €n el Liber generationis et m
sencia continua de un trasfondo estoic

gen
festacion de este est

Jesucristo transmitia gcerca del aﬁepentimiento, estd

Toda la doctring, Ia que
vita al bombre a4 CONOCErs

conformada por Wes partes; de las que Ia primera %t
a st mismo, la segunda ensefia que bay que manteney la diferencia entre o buer
y lo malo, la tercerad exhoria @ un verdadero y simcero rechazo y aUersion de.
malo y a un diligente afdn por el bien. Pero ert el conocimiento de si MisMO %
establece aquella condicion que la naturaleza del hombre babia recibido primé
0 de su Creador, Tecta ante todo y que st en posesion de si mismd: gue le ag
dara actuar con justicia consigo mismo Y COn SUS aliados, vivir con salid ¥,

lo menos, conservary guardar su orden y su lugar™™

» del Liber generationis & regenerationis Adam y por este orden,
Platén, Pindaro, Euripides, Pompeyo Trogo, Tib
g. 24; Ovidio, pag. 29, ¥ Horacio, p

187. En €} “Pracfatio
dio, Juvenal, Persio, Horacio,

apareciendo Ovi
En el resto de la obra, las citas corresponden a Persio, pd

2.4 y 207.
188. Ibid., pag. 359.1a idea la recoge Cicerdn en Tusculanae 1, 48, 114

longe opimum e55¢ (docuis Silenus), proximum autem, quam primus mori”.
aparece también €n el Eclesiastés 7, 2: “Melius est nomem bonum quam ungu

dies mortis die nativitatis™. La identificacin de la existencia humana con el trabajo y la acch
surge repetidamente en los textos cldsicos, por ejemplo en Horacio (Saturae, 1, 9, 59), y hasta
capitulo sép! lificacién sobre este tema.

timo de Job puede considerarse cOmMo Una amp
189. Ibid., pags. 221Y 417. La cit enos 77 es: “Hol

a exacta de Terencio (Heaulontinorous
sum: hurnani nil a me alienum puta”.
100. Ibid., pag. 43> sobre l1a valoracion de Stcraies por el humanismo, vid. Rico, Francisce
Op. cit., pags. 136-142. Las mismas ideas aparecen en el comentario de Cipriano de la Huerga
Cantar de los Caniares: «_.aquel viejo proverbio, ‘conteete 4 i mismo’, que 5€ consideraba vell
de Salomén. Conéeete a mismo. En }

do del cielo, esid en total consonacia con las palabras
contemplacioén ¥ conocimiento de 1a naturaleza no hay nada mis pecesario que el conocimient

. “Non nasci ho
Uria f6rmula sinilar
enta pretiosa,
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gl precepto 1o habia recogido Erasmo en el capitulo 3 de su Enchiridion,
g prineipio de la sabiduria es conocerte a mismo™?, y el propio Mc?ntfmo,
on el Pictatvm christianvm, habfa concedido a los estoicos una superioridad
en{ré 56 filésofos antiguos, porque “atribuyeron la perfecién de la vida huma-
na pn jsipalmente a la salud, i virtud del animo”; aunque también sefiald su
.4} éntender que “para.su felicidad no avian menester pedir nada a Dios
) &0 que ¢l hombre por si solo podia, i devia buscar este supremo grado
sifecta virtud ™2, Y en €l Liber gerierationis et régenerationis Adam tepite
verdadera virtud estd en no apartarse “en exceso de la mesura y mode-
o en “No codiciar nada™®,
L es en el uso del término y el concepio de officium, ajustado al mo-
aroniano, donde se encuentra la clave del estocismo cristiano de Arias
Moritano, que informa esta férmula filos6fica con preceptos tomados de la Es-
. ;{Cﬂmra También San Ambrosio habifa escrito un tratado De officiis, calificado
“como “cutiosa aleacion de principios estoicos y cristianos, aunque en algunas
facet] | tales como, por ejemplo, la actitud ante la renta y el interés, su espiri-
. wianite recuerde el saber judio que la ciencia cldsica, y la mayor parte de los
z‘éj_e_m s se deban al venero biblico™%. Pero a diferencia del concepto de de-
‘her ciceroniano, Montano hace de los officia una consecuencia no de la so-
ciedd, sino de la naturaleza humana creada por Dios y de los mismos pre-
écptdis divinos. Es el cumplimiento del propio deber, unido a la accion de la
otacidy el peneficio de Cristo, el que conduce al hombre hacia la salvacion.
14 pidetica del deber, de la virtus, es simplemente un acto de racionalidad y,
o tal, propiamente humapo. Para Montano, ser cristiano es ser racional,
s significa aceptar nuestra propia felicidad disefiada por Dios:

i

H oo Dios ...dispuso gue tal prictica se afrontara con un doble celo, esto es, el de
reprimir ia_funesta apetencia y concupiscencia, de donde nace y se muitiplica
la grandisima copia de pecadores, y €l de cultivar la virtud, la cual conoce Ia
razon del alma por si misma, fluminada por la luz divina, 0 mejor, Hlega a dis-
cerniria con el magisterio de Dios mismo, quien la instriye desde dentro o bien

t la inspiva desde el exterior™

. - No s6lo 1a identificacién de virtud y razdn, otros topicos estoicos, como ¢l
fetiro, la defensa del trabajo como un bien o la utilizacion del recurso de las
E{ir?ldojas reaparecen en la obra montaniana. El ejemplo perfecto de retiro lo

b .
inteino y profundo que cada uno de nosotros ha de tener de si mismo”. Ed. cit., pigs. 158-151
Pata algunas notas sobre este principio socritico en fray Luis de Ledn y en OHOS 1exios del propio
Montano, vid. Divila Pérez, Antonio: “El libro V de los Secvla de Benito Arias Montano: Acerca-
riento a su fondo religiose”, Revisia de Estudios Extremerios, 52 (1996), pigs. 1053-1054.
© 191. “Piensa, por consiguiente, que el principio de esta sabidurfa es el conocimiento de ti
miismo. Una verdad que los antiguos creyeron procedia del cielo. ¥ tanto gust6 a los grandes
autores que compendiarton en ella toda la fuerza de la sabidutia. De poco peso serfa para noso-
tfes st no viéramos en ella una congruencia con nuestras escrituras®, Frquiridion marntial del ca—
ballero cristiano, ed. cit., pig. 89.
192, Dictatvm christianvm, ed. cit., pig. 42.
193. Liber generationis et regenerationis Adam, ed, cit., pags. 203 v 556.
194. Gochrane, Charles N.: Op. cit,, pig. 305. :
195. Liber generationis et regenerationts Adam, ed. cit., pag. 66.
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pone Montano en Abraham que, como €l mismo en la Pefia de Aldjar, “se e
tablecié en un lugar que con frecuencia habia deseado para si; donde, hacie
do oficio de predicador y maestro, instruy6 en el conocimiento de la piedad y
de la verdadera religién no sélo a su familia, que fue muy numerosa, sing
también a los vecinos y a cuantos entendia que deseaban conocer y ser ing
truidos?®. Como parte del retiro, el estoeismo proponia el gjercicio de la agri
cultura, que seria, al mismo tempo, reflejo de una préictica interior. En eso
) la tabot del homiibre en el Pardiso:
La enunciacion origingl y auténtica de esta ley afirma que no solo debe s
cultivado v venerado el jardin mismo, sino también y especialmente Dios mis:
mo- LE GHABODO VI SOMRO, para que lo cultivara v lo venerara. ¥ ¢l
cultivo y veneracion del jardin concedido era en si tal deber de piedad,
que debio de ser consagrado a Dios, quien lo ordenaba y exigia."”

Tras ese elogio de la agricultura se escondia la defensa estoica del trabajo
que para Arias Montano se convierte en censura “del ocio y la indolencia” ¥
en signo de una “vida honesta™®. El estoicismo romano, €n especial Musonj

y Epicteto, defendio el trabajo (n6vos) como algo connatural al hombre y, p
lo tanto, bueno en si mismo™. En el mismo entorno montaniano, Cristéb

Plantino hizo de la méaxima Labore et constantia, que acompafaba a los famos

sos compases de oro, el simbolo de su imprenta, y Pedro Vélez de Guevara,
canénigo de la catedral de Sevilla, escribié unas Sententiae Selectae, ajustadas
al ideario y en el género estocio de las paradojas, entre las que aparece “La
bor inter praecipua bona numerandus”, esto es, que el trabajo debe ser conta;
do entre los principales bienes?™. El propio Montano utilizé alguna de las fa-

mosas paradojas de Epicteto, como aquélla segtn la cual s6lo el sabio es fe

196, Ibid., pag. 157.

197, Ibid,, pag. 48. Pedro de Valencia recogié la misma idea en sus tratados: “El oficio

obligacion de todos los Hombres después del pecado por ley patural, y mandato divino, es labra
la tierra, matdita ya, ¥ que nc labrada produce cardos, ¥ espinos, y no lleva de suyo fruto d
provecho. Dos tierras son &stas que debe labrar € hombre, una su came propia, que brota pas
siones y apetitos desordenados y lleva fruto venencso y mortal de pecados. ..) Al mismo mode
en la vida exterior y politica y para la conservacion y buen govierno della, todos los hombres por!
el tenor de las palabras de aqueila ley patural y divina ordenacién de labrar aquesta tierra, qu
Dios nos dio por erencia ¥ heredad para que la culiivemos y nos mantengamos de ella”. “Sobre el
acrecentamiento de la labor de la tierra”, BNM, Ms. 55806, fol. 65v-66z. El elogio filosofico de la
agricultura aparece en el De officiis {1, 45, 151} de Cicerérn: “Omnium autem rerum, €x quibus.
aliquid acquititur, néhil est agricultura snelius, nihil uberius, aihil dulcius, nihil homine, nihil libera
dignius”. También Justo Lipsio, cabeza fundamentai de la recuperacion del estoicismo a finales
del XV1, consideraba la agricultura y los jardines “acomodados para sabios y doctos”. Cir. Libro deé
la Constancia, Sevilia, Matfas Clavijo, 1616, Libro I, capitulos 1, I y HL
108, Liber generationis et regenerationis Adam, ed. cii.,, pag. 211,
19%. Segdn Max Pohlenz, que glosa a Musonio Rufo, “Dalla natura I'uomo & destinato al ia-
VOrO, € Nessun lavoro onesto veca Vergogna. Pif1 vicino alia natura perd {..) & el lavore dei cami-
pi, che Musonio vorrebe addiritura redere produttvo ai fini dell'educazione flosofica (..). Dalia
natura dell'uomo derivano anche i suoi doveri sociali”. La Stoa, Florencia, Ia Nuova talia Editrice,

1678, pag. 54.
200. Sententice Selectae, s.1., s.e., MDCVIL, fol. 22v.
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1iz2%; o, al modo de las paradoxa stoicorum, construyG sus propias paradoxa
christianorum, de las que el siguiente texto serfa un ejemplo perfecto:

Dios es hombre, el Hombre es Dios, el Hombre es inmortal, Dios soporia Ia
muerte, Dios es el Padre del hombre, el bombre es Hijo de Dios, y él mismo, bijo
del bombre, no creado, nacido; él mismo elerno, nacido en el tiempo, que va a
morir, que va a conservar la vida y la va a mantener; al mismo tiempo va aban-
donar su alma, no.Ja va a abandonar, y asi mismo, cuando guicra, la va a re-
cuperar; y muchas otras cosas en esta lined, que mds bien puédan producir ad-
miracicon y estupor entre los mds agudos y hébiles talentos, que determinar al-
giin tipo de medida y limite. ™

Pero acaso, v junto con el concepto de officium, la manifestacion que acerca
mas el humanismo de Arias Montano a un estoicismo cristiano es la adopcién
de un pensamiento clave para la filosofia del Pértico: Convenienter naturae
pivere. La formula inicial forjada por Zendn, “vivir conforme a la naturaleza”,
fue ampliada por el tercer escolarca del Portico, Crisipo. Montano hizo un elo-
gio de estas “virtudes politicas”, pero apunté mds alld, hacia la interpretacién
de esta maxima a la luz de la verdad revelada:

al menos entre los latinos, lo definen la razon, la mente y el juicio humanos,
y lo proclaman con un discurso de este tipo, ¥ en verdad, por lo que se refiere a
aguella vida que se desenvuelve en el trato y en la alianza comun de los bom-
bres, y que los fildsofos Haman politica o civil, seria fusto juzgar gie ba sido or-
denada con suficiente buen criterio si, por efemplo, todos los deberes y ayudas
que se aconseja y ordena que se hagan en Jfavor de los bombres, los cumpliera
alguien de manera que no admitiera o buscara voluntariamernte ningin casti-
g0 o pecado contra ningtin oiro, ni contra si mismo, dungie en otras CIirCUns-
tancias deseara especialmente admitirlos o buscarlos. Y basta llegar a esta con-
clusion y objetivo, los bombres ban disputado con sobrado emperio y sutileza acer-
ca de la moderacidn, la abstinencia, la continencia, la justicia, ¥ el azar, y la
que es como la guia de todas éstas, la prudencia, y efn definitiva acerca de la
virtud; y en Jo referente a las costumbres son muchos los gue han cumplido con
satisfaccion, y sobre todo, y al margen de toda discusion, estos que Son recomern-
dados y elogiados en las bistorias sagradas, en los ordculos y en fos escritos.

Y en verdad, la razon y la medida de esta clase de vida, por su propio modo
de ser, bien merece el elogio entre los bombres, asi como cuida también del nom-
bre de bumanidad. Pues del mismo modo que el bombre estd dotado y participa
de la razon y de la mente, debe vivir y actuar de acuerdo con lo que es apropia-
do para su naturaleza *®

Lo verdaderamente adecuado para la naturaleza humana no era sino aceptar
su condicién de criatura, de obra divina, y actuar conforme a su propia natu-

201. “Y entre las cosas que son consideradas ptimas y supremas, estd ja Sabidurfa. Quien la
posee, es dicho sabio v dichoso”. Liber generationis el regenerationis Adam, ed. cit,, pag. 10.
202. Ibid., pig. 484.
203. Ihid., pags. 206-207.
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raleza construida a imagen y semejanza del Creador. En el Vivere secundiuim
naiura vio Benito Arias Montano el camino que, desde sus origenes, debfa
haber seguido el hombre y del que, sin embargo, se habia apartado, dandg
Jugar al pecado, a la intervencion divina y, como consecuencia, a la mism

historia del género humano.



